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Abstrakt:

Studie predstavuje vychozi pedagogické a zakladni teologicko-antropologické predpoklady
nabozensko-didaktické metody,Uzasnout — Zakusit - Proménit”, ktera pracuje s fenoménem
krasy, dobra a pravdy na urovni zkusenosti, s cilem obohatit a rozvinout diskuzi (nejen) v na-
bozenské pedagogice, jez na poli své aplikace ve Skolni edukaci ¢i farni katechezi neustale
hleda nové podnéty, jimiz by dokazala své zaky zaujmout a oslovit. V této studii se budeme
zabyvat hledanim vstupnich predpokladd, jez by pro pouziti této metody pfipravily vhodné
podminky. K nim patfi pravé ono prvotni zaujeti, které je v nabozenské vychové stézejnim
vychozim bodem pro veskerou dalsi pedagogickou praci. Inspiraci k tomu budeme hledat,
ponékud netradi¢né, v kiestanské apologetice, ignacianské pedagogice a teologické estetice.
Kromé uvedené problematiky nachazeni moznych vztahl mezi osobni, estetickou a duchovni
zkusenosti soucasnych prijemcl ndbozenské edukace tak budeme zkoumat moznosti propo-
jeni mezi teologicko-estetickou otazkou posvatné krasy a jeji pristupnosti ¢lovéku. Tato ,pro-
buzena touha” po krase a dobru by se nam a nasim zakiim totiz mohla stat novym vstupnim
motivem pro spole¢né hledani a objevovani pravdy a smyslu.
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Uvod

Bytostna touha, zrcadlena otazkou po ptivodu a smyslu lidského byti, provazi ¢lovéka jiz od ra-
ného détstvi. S pribyvajicim vékem, zvlasté pak v obdobi dospivani, potfeba nachazet konkrétni
odpovédi na tyto zakladni Zivotni otazky nabyva na intenzité. V soucasné nabidce didaktickych
prostredku a nastroji nabozensky pedagog ale ¢asto nenalezne ten, ktery by vhodné, a predevsim
citlivé reagoval na tuto stale aktualni, avSak kfehkou existencidlni potfebu, ktera neni lhostejna
ani dne$nim adresatim nabozenské vychovy. To ostatné odrazi i mnohé sociologické a pedago-
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gické vyzkumy.' A¢ jsou cesty k srdci déti a mladych lidi rozmanité, sttedobod zdjmu nachazime
¢asto v jejich hodnotach, které se odrazi v lasce k prirodé, ve vife v pravdu a spravedlnost a v na-
déji na zachranu dobrého a krasného svéta. Tato vychodiska pro edukacni, katechetickou i pasto-
ra¢ni ¢innost najdeme také v mnoha koncilnich? a pokoncilnich dokumentech uditelského uradu
cirkve?, véetné encyklik a exhortaci papeze Frantiska* ¢i v nejnovéj$im Direktoriu pro katechezi.’
V uvodu povazujeme za nezbytné predeslat, ze v této studii nabozenskou edukaci chapeme v $ir-
$im vyznamu, tedy jako pojem propojujici nabozenskou vychovu a vzdélavanié, a disledné také
rozliSujeme mezi $kolni vyukou nébozenstvi a farni katechezi’. Tato dvé aplikacni pole nabo-
zenské pedagogiky totiz cili na rozdilné skupiny adresatti, a tim se rtizni i jejich cile, metody
a obsahy, které pouzivaji ve své edukacni praxi. Katecheze probiha zpravidla ve farnosti, pred-
poklada nabozensky socializované pfijemce a jejim cilem je pfedevsim naplnéni kérygmatické
funkce cirkve, kterd je uskute¢tiovana hldsénim evangelia a doprovazenim ve vite.® Skolni vyuka
nabozenstvi musi naopak pocitat spiSe s viru hledajicimi ¢i nabozenstvim viibec nepoznamena-
nymi zaky a tomu prizptsobit i své obsahy, které by mély pracovat na prvnim misté s obecnou
zku$enosti ditéte s cilem prohloubit ji do zkusenosti nabozenské. Nutno podotknout, ze na rozdil
od farni katecheze navstévuji hodiny nabozenstvi na statnich i cirkevnich skolach prevazné déti
a mladi lidé, ktefi teprve nastupuji cestu hledani svého budouciho Zivotniho sméfovani. Na této
cesté by se méli setkat s impulzy, které jim v tomto hledani budou moci byt onim ,,paprskem svét-
la% a jednou jim tak mozna usnadni jejich rozhodovani se o naplnéni duchovniho rozméru jejich
zivota. Jednim z velkych tkolt pro dnes$ni ucitele nabozenstvi je proto své studenty nadchnout
pro hledani jejich osobni a jedine¢né nabozenské identity.

Skolni nabozenska vychova, ale i farni katecheze by proto mély pomoci interdisciplinarniho dia-
logu svym adresatim umét nabidnout prostor pro hledani odpovédi na jejich zakladni zivotni
otazky. Obé tyto formy nabozenského vzdélavani totiz spojuje zddraznovani zvlastniho vyzna-
mu hodnot dobra, krasy a pravdy pro lidsky Zivot a touha po nalezeni ¢i spravné ukotveni vzta-
hu ¢lovéka k transcendentni sféfe.” Pro obé tato vyse uvedena mista nabozenské edukace zde

1 Viznapt. vysledky posledniho S¢itani lidu, domt a bytt z r. 2021, https://www.czso.cz/csu/scitani2021/nabozenska-vira. V celoevropské
perspektivé nabizi vysledky také European Values Study 1991-2017, viz napt. ‘Hodnoty a postoje v Ceské republice 1991-2017. Pramenné
publikace European Values Study’ zpracované Ladislavem Rabusicem a Beatrice-Elenou Chromkovou Manea, https://munispace.muni.
cz/library/catalog/view/1002/3113/769-1/#preview. Religiozita obyvatel CR v porovndni s ostatnimi zemémi stfedni a vychodni Evropy
viz  napf.  https:;//www.pewresearch.org/fact-tank/2017/06/19/unlike-their-central-and-eastern-european-neighbors-most-czechs
-dont-believe-in-god/.

2 Na Druhém vatikanském koncilu k tématu nabozenské vychovy a formace vyhlaSend Deklarace o kiestanské vychové Gravissimus
educationis (1965) a Dekret o pastyiské sluzbé biskupti Christus Dominus (¢l. 12-14).

3 Za vSechny uvedme apostolskou exhortaci papeze Jana Pavla II. Catechesi tradendae (1979) a dvé predchazejici direktoria Vieobecné
katechetické direktorium (1971) a Vieobecné direktorium pro katechizaci (1997), obé vypracovand Kongregaci pro klérus.

4  Papez FrantiSek se tématu vztahu ¢lovéka ke krése stvorené prirody vénuje zejména v encyklice Laudato si', viz napt. ¢l. 10-12. Téma
krasy jako vychodiska pro katechezi a pastoraéni praci rozviji papez ve své apostolské exhortaci Evangelii gaudium (napt. ¢l. 164-167).

5  Srov. Papezska rada pro novou evangelizaci, Direktorium pro katechezi (Praha: Karmelitdnské nakladatelstvi, 2022), 50-59 (Evangelizace
v souasném svété); 89-91 (‘Krasa’ jako jeden ze zdroju katecheze).

6  Adjektivem ,nabozensky“ zde pouze rozsifujeme definici ¢eského pedagoga Jana Pruchy, ktery takto vymezuje pfedmét obecné
pedagogiky. In Jan Pruicha, Moderni pedagogika (Praha: Portal, 2002), 32-33.

7 Katechezi miizeme charakterizovat jako jednu z forem nébozenské vychovy, kterou dosud platné osnovy pro Skolni vyuku ndbozenstvi
definuji jako konfesni, institucionalizovanou podobu nédbozenského vzdélavani organizovaného konkrétni cirkvi. Srov. Eva Muronovd,
Ludmila Muchovd, Osnovy k vyuce ndbozenské vychovy fimskokatolické cirkve pro 1.-9. roénik zdkladni skoly (Praha: Ceskd biskupska
konference, 2004). V této studii se priklanime k tomuto uz$imu vymezeni farni katecheze jako vychovy déti, mlddeze a dospélych ve
vife, abychom tim zdiraznili predevsim specifiénost obou cilovych skupin ndbozenské edukace.

8  Alberich a Dfimal definuji katechezi $iteji jako ,,kazdou formu sluzby cirkve BoZimu slovu, kterd je zamérena na pomoc pti zrani krestanské
viry, a to jak jednotlivcil, tak i celych spolecenstvi.“ Srov. Emilio Alberich, Ludvik Diimal, Katechetika (Praha: Portal, 2008), 50.

9  Autorky Osnov pro vyuku nabozenské vychovy v Ceské republice Ludmila Muchov4 a Eva Murofiova rozdéluji cile $kolni ndbozenské
edukace do dvou okruht: v $ir§im smyslu se ndbozenskd vychova orientuje na obecné lidské jevy, jako jsou dtivéra, vdé¢nost, odpousténi,
radost, $tésti, ochota pomoci nebo schopnost tuseni dimenzi, které ¢lovéka presahuji. V uzsim smyslu (a ndm v tomto textu bliz§im
pojeti) nachdzi odpovédi na otazky po smyslu existence, vyznam hodnot pro lidsky Zivot a vztah k transcendentalni sfére ¢lovéka
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predstavime zakladni teologické ukotveni pro novy nabozensko-didakticky koncept (,,Uzasnout
- Zakusit - Proménit®), ktery ve své teoretické casti vychazi z dél fundamentalni teologie, ktes-
tanské apologetiky, teologické estetiky a jejich pojeti krasy, dobra a pravdy, vzdy s cilem upozornit
na skutecnost, Ze tyto transcendentalie jsou (s urc¢itymi didaktickymi modifikacemi) uplatnitelné
jak v soucasné nabozenské edukaci, tak i ve farni katechezi.'” Priivodci nam pfitom budou dila
vyznamnych kfestanskych autort 20. stoleti (zejm. Rudolfa Otta, C. S. Lewise a Karla Rahnera)
a komentare jejich dél v knihach ceskych odborniki (Karel Skalicky, Pavel Ambros, Pavel Hosek,
Barbora gmejdové, Gabriela Gencurova a dalsi).

Z nabozensko-didaktického hlediska nam pak ptjde o hledani moznosti propojeni téchto teo-
logickych zavért a transcendentalnich fenomént s estetickou, etickou a nabozenskou formou
zku$enosti. Vychozi perspektivu ,,probudit touhu po transcendenci“ u dnesnich déti a mladeze
predpokladame v rozvinuti jejich schopnosti: uzasnout nad krasou, zde vyjadfenou v estetické
zku$enosti, pres nezistné konani dobra, které se projevuje v ochoté pomoci bliznimu a které mutze
jedinci otevrit cestu az ke zkusSenosti nabozenské. Tyto tfi kroky vedou od vnéjsiho, ndm nejvice
ptistupného, viditelného a smysly vnimatelného svéta az k transcendentni skutecnosti. Tento na-
bozensko-didakticky koncept se tim snazi odpovédét a adekvatné reagovat na vySe zminéné vy-
sledky aktualnich vyzkumi o spiritualnich potfebach a moralnich hodnotach dnesnich adresatt
nabozenské edukace.

1. Vizudlni, virtualni a digitalni kultura jako soucasné edukacni paradigma

Aktualni sociokulturni kontext, v némz dnesni a ¢asto i hledajici mladilidé vyristaji, se mimo jiné
vyznacuje také vysokou mirou potfeby komunikace. Ta dnes probiha zpravidla prostfednictvim
nejraznéjsich elektronickych prostedki a technologii, z nichz vitézi predevsim chytré mobilni
telefony a v nich umisténé aplikace, v¢etné socialnich siti, na nichz travi vétsina mladych lidi vel-
kou ¢ast svého volného casu. Ackoliv od doby, kdy se zacalo hovorit o ,,civilizaci obrazu“ ¢i ,,kul-
tufe obrazu®, uplynulo vice nez osmdesat let, oznaceni ,vizualni kultura® nachazi své uplatnéni
také v soucasnosti. Historik uméni Jiti Kroupa hovofi o stale rostoucim, doslova enormnim vlivu
obrazi a vizualni kultury na vnimani souc¢asného c¢lovéka a nachazi v ném pricinu toho, pro¢ se
dnes mnoho estetiktl a historikéi uméni vénuje vyznamu zobrazovani.'> Némecky historik uméni
Gottfried Boehm fika, ze v 90. letech 20. stoleti doslo k tzv. ikonickému obratu (iconic turn) vy-
znacujicim se zvyraznénim zajmu o vizualni obrazy, jako byly fotografie ¢i filmové a digitalni ob-
razy,” kterymi je clovék — at uz s osobni invenci, ¢i zcela mimodék - kazdodenné konfrontovan.
Je proto jisté, Ze Zivoty dnesnich Evropanti jsou touto kulturou vyznamné determinovany. Proto
neprekvapi, ze i mladez ma tendenci inklinovat pravé k vizualni kultufe a virtualnim obraztim.
O to slozitéjsi je dnesni studenty nadchnout pro objevovani néceho nového, nebo je dokonce
oslovit néjakym vlastnim pripravenym obsahem v pripadé, Ze se nejedna o interaktivni ¢i
multimedidlni prezentaci s jednoduchymi hesly a kratkymi nadpisy. Nejinak je tomu i ve $kolni
nabozenské vychové a pfi farni katechezi.

v konkrétni denominaci ¢i nabozenstvi. Vychazi ptitom z osobnich zkus$enosti a religiozity vychovavaného jedince. Srov. Murorova,
Muchovd, Osnovy k vyuce ndboZenské vychovy fimskokatolické cirkve pro 1.-9. ro¢nik zdkladni skoly, 5.

10V souladu s novym Direktoriem pro katechezi je nutné zahrnout do katecheze nejen ptipravu na svatosti ¢i farni vyuku nabozenstvi pro
déti, ale i dospélé, seniory a lidi, ktefi se ¢asto ocitaji na okraji vétsinové spole¢nosti (lidé s postizenim, migranti, vézni), viz napt. ¢l. 190.

11 Napi. Walter Benjamin, Das Kunstwerk im Zeitalter seiner technischen Reproduzierbarkeit (1936); nebo Guy Debord, La société du
spectacle (Paris: Buchet-Chastel, 1967).

12 Srov. Jiti Kroupa, Metody déjin uméni (Brno: Masarykova univerzita, 2010), 30.

13 Srov. Kroupa, Metody déjin umént, 34.
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Némecky nabozensky pedagog Hans Mendl pfi popisu soucasné pastora¢ni situace v Bavorsku
nejprve hovofi o stavu spolecnosti, ktery ji bezprostfedné ovliviiuje. Kazda forma nabozenské
edukace proto podle néj musi vychazet primarné z konkrétniho spolecenského kontextu. Jediné
tak mize byt pro své posluchace srozumitelnd a dokaze vytvaret takové cile a obsahy, které budou
pro jeji pfijemce zajimavé a predevsim které budou zohlednovat jejich aktudlni potfeby a temati-
zovat jejich zvidavé otazky. Ackoliv zde popisuje konkrétni pastora¢ni kontext zapadni Evropy, se
kterou Ceskd republika jen sousedi, v mnohém se nase problémy shoduji. Sou¢asna postmoderné
pluralitni spole¢nost se podle néj vyznacuje individualismem v oblasti mezilidskych vtahi a je
ovlivnéna globalizaci a digitalizaci. Tyto globaliza¢ni a digitaliza¢ni tendence proménuji i podobu
zitého nabozenstvi a nabozenskych tradic. Mezi jeji dalsi znaky radi Mendl také estetizaci vSed-
nodennosti, ktera prispéla k negativnimu vnimani estetiky ¢i krasy jako néc¢eho nadbyte¢ného."
Estetika v téchto instantnich povrchovych zazitcich ochudila krasu o jeji skutecny a hluboky trans-
cendentni vyznam. I samotné nabozenstvi stale ¢astéji ziskava podobu individualniho zptisobu
prozivani nabozenské zkusenosti a pluralitni formy vyjadfeni.

Také nejnovéjsi Direktorium pro katechezi upozornuje na vyznam vizualni a predevs$im digitalni
kultury."” Digitalni technologie se staly nedilnymi soucastmi nasich zivota (zvlasté déti a mla-
deze) a je nutné o nich uvazovat jako o novém vyrazovém prostredku katecheze ¢i o jednom
z nastroju evangelizace a rozvoje ¢lovéka.'® Na druhé strané ale nové Direktorium poukazuje i na
negativni stranku digitalnich forem komunikace a virtualni reality, které se ¢asto prezentuji jako
zptisob nové zivotni filosofie ¢i dokonce pseudonabozenstvi se vSemi jeho riziky a manipulativ-
nimi technikami, véetné nekritického prejimani obsahti a nazorti anonymné publikovanych na
socialnich sitich.” Tyto nové formy komunikace v§ak nemohou nahradit osobni kontakt, spole-
¢enstvi v cirkvi nebo autenticky prozitek posvatna. S ohledem k nasi uvedené vyzkumné proble-
matice dodejme, ze digitalni prostiedky sice mohou ¢lovéku zprostiedkovat instantni prozitek
uzasu nad krasou, ale ta se bez hlubsi rozumové reflexe nemiuze stat zkusenosti duchovniho vy-
znamu. Stejné je to i se zkuSenosti dobra, kterou 1ze nacerpat pouze osobnim kontaktem, recipro-
citou a vzajemnou pomoci mezi dvéma osobami nebo skupinami, nemluvé o dezinformacemi
zdecimované divére v pravdu a pravdivost, kterou mtizeme pozorovat zejména u mladé generace.
ODbé tyto strany jedné skutecnosti se proto pro dnesni cirkev stavaji aktualni pastoracni vyzvou.
Néabozenska edukace miize do této diskuse prispét svymi didaktickymi metodami, rozvijenim vi-
zualni, multidimenzionalni i nabozenské gramotnosti, a poskytnout tim svym adresatiim prostor
ke svobodnému hledani vlastni identity a odpovédi na existencialni otazky.

To, ze v dnes$ni dobé prevazuji ,vizudlni obrazy jako prosttedky komunikace®, potvrzuji nejen
empirické vyzkumy, ale mohl by to potvrdit i kazdy ucitel ¢i katecheta, ktery pracuje s détmi
a mladezi. Dnesni studenti bez rozdilu véku jsou, mnohem vice nez tomu bylo dfive, ovlivné-
ni nastupem modernich technologii, jez pouzivaji nejen ke komunikaci, ale predevsim k zabavé
nebo ke sdileni fotografii, ale i svych emoci, pociti a novych zazitkd. Vétsina mladych lidi tak
u displeji mobilnich telefont ¢i monitort travi velkou ¢ast svého volného ¢asu. Skutecnost, Ze to
neni zalezitost pouze mladych lidi, ale celé nasi spole¢nosti, potvrzuje i papez Frantisek ve své ex-
hortaci Evangelii gaudium: ,, Zijeme v informacni spolecnosti, kterd nds bez rozmyslu saturuje daty
kladenymi na stejnou tiroven a privadi nds k nidésné povrchnosti ve chvili, kdy si klademe néjaké

14  Srov. Hans Mendl, Religionsdidaktik Kompendium (Miinchen: Kosel, 2018), 14-16.

15 Srov. Direktorium pro katechezi, 354-372.

16 Srov. Direktorium pro katechezi, 213-217.

17  Srov. Direktorium pro katechezi, 366-368.

18 Peta Goldburg, Religious Education and the Creative Arts (Saarbriicken: WDM Verlag, Dr. Miiller, 2010), 187.
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moralni otdzky. V diisledku toho je zapottebi vychovy, kterd uci kritickému mysleni a nabizi cestu
zrdani v hodnotdch. "

Nase dale predstavend didaktickd metoda, vyvijena zejména pro potfeby nabozenské edukace
a pastorace mladeze, rozhodné nechce u svych prijemcti podporovat tento neefektivni zptisob
pasivni zabavy, ale pokud chce byt pro zaky, studenty a posluchace aktudlni, je nutné vzit pri
jejim vytvareni v ivahu tento novodoby a stale se rozvijejici kontext jejich virtualniho svéta, kte-
ry se svym okolim komunikuje prostfednictvim vizualnich prostfedkd. Jediné tak muze byt pro
své prijemce srozumitelnd. Zaroven tim ale nerezignuje na osobni rozmér vztahu, ktery se kvli
socialnim médiim témér vytratil. Jednim z cilti této metody je naopak predstavit moznosti, jak
mohou studenti zkrotit tuto svoji ,,divokou® vizualni gramotnost a vyuzit ji pro sviij osobni du-
chovni rist i ke zlepSeni kvality mezilidskych vztahd. Nase nadéje zni, ze pokud budou studenti
umét opravdove vnimat vnéjsi i vnitini krasu, a hluboce tak prozivat své vztahy k bliznim, mohou
byt uz jen maly kri¢ek od navazani vztahu k transcendentnimu, ale zaroven blizkému a vzdy
pfitomnému Bohu.

Drive nez se vydame konkrétnéji definovat tuto specifickou zdrojovou oblast nabozenské eduka-
ce, pricemz vedle tradi¢nich védeckych disciplin, jako jsou pedagogika a teologie, postavime také
krestanskou apologetiku a teologickou estetiku®, zamyslime se zde nad otazkou, jak dne$ni stu-
denty nadchnout pro hledani krasy, dobra a pravdy (¢i Zivotniho smyslu), a probudit v nich tak
onu zminovanou ,,touhu po transcendenci®, kterou ve svych knihach vénovanych krestanské apo-
logetice popisuje C. S. Lewis. Pravé v dile tohoto vyjimecného spisovatele objevuje ceska teolozka
Barbora Smejdova zajimavy rozmér naboZzenské intuice ¢&i intuitivniho zptisobu poznani, jehoz
zprostfedkovanim muzeme u ptijemciti nabozenskych obsaht vytvorit nutny zaklad pro dalsi roz-
voj jejich duchovniho Zivota.

2. Intuitivni zptisob poznani jako predpoklad nabozenské zkusenosti

Lidské poznani ma podle C. S. Lewise ve vztahu k transcendentni zkusenosti nékolik stupni. Ty
ve své knize Rozumové argumenty a pohddkové svéty popisuje Barbora Smejdov4, kterd nejprve
zminuje stupen predfilosofického, intuitivniho poznani, na néz navazuje poznani empirické, vy-
chazejici ze smysli a vedouci az k poznani rozumovému. Intuitivni poznani Lewis dale rozdéluje
na védomi existence objektivniho dobra, které je v podobé moralniho zakona nesmazatelné vryto
do svédomi kazdého ¢lovéka, a na ndbozenské védomi transcendence, kterou nazyva védomim
numindzni skute¢nosti.?! Vyjdeme-li nyni z této hypotézy, mlizeme intuitivni pfedporozuméni
posvatnému?®” chapat jako nutny predpoklad pro dal$i nabozenskou zkusenost.

Pfi zkoumani a hodnoceni lidské schopnosti tohoto prozitku je véak nutné si uvédomit, ze nase
poznani nefunguje takto striktné oddélené. Miizeme shrnout, Ze se jednd o vjem multidimenzio-
nalni, ktery v jednu chvili zasahuje nasi intuici, smysly, ale do hry se dostava také rozum, ktery

19  Evangelii gaudium, 64.

20 Irska autorka Gesa E. Thiessen pti definovani tohoto oboru parafrazuje amerického teologa Richarda Viladesaua, kdyz uvadi: ,, Teologickd
estetika se zabyvd otdzkami o Bohu a problémy objevujicimi se v teologii, ve svétle smyslového pozndni, vnimdni a imaginace, skrze krdsu
a uméni.“ Srov. Gesa Elsbeth Thiessen, ed., Theological Aesthetics: A Reader (Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Co., 2005), 1-2.

21 Srov. Barbora Smejdova, Rozumové argumenty a pohddkové svéty (Praha: Karolinum, 2020), 22.

22 Pti pokusu o definovani samotného fenoménu posvatna (numinosum, z lat. numen) musime konstatovat, ze jde o slovy nesnadno
popsatelny stav, ktery mtize mit podle autora tohoto oznaceni, némeckého teologa a fenomenologa Rudolfa Otta, pokazdé jinou
kvalitu, nebot ono numinosum vyjadfuje néco, co se vymykd béZnému raciondlnimu pozndni. Tento nizev Otto pouziva jako
vhodnéjii alternativu k pojmu ,,svaté* (heilige, holy). V prekladu tohoto slova se ale odbornici neshoduji. Napt. Jan J. Skoda, piekladatel
Ceské verze Ottova dila, uvadi, ze by ,numen“ mohlo oznacovat ,,pokyn” jako etymologickou odvozeninu ve smyslu ,,Bozi pokyn®
Srov. Rudolf Otto, Posvdtno. Iracionalita v ideji boZstvi a jeji pomér k racionalité (Praha: Vy$ehrad, 1998), 21.
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pfi numindznim zazitku ohlasuje, Ze v porovnani s vécmi pro néj dosud znamymi se nyni jedna
o néco iraciondlniho, vymykajiciho se dosud prozité zkusenosti. Clovék pocituje také zaplavu
emoci, v nichz se v jediny okamzik protinaji strach i uzas. Emociondlni rozsah posvatného zazitku
muzeme sledovat od chvile, kdy v mysteriu tremendu prozivame pocity jako je tajemno, zdéSeni
¢i posvatnou bazen az po oblazujici pocit mysteria fascinans, ktery naopak ¢lovéku prinasi pocit
netusené radosti, ohromeni z tajemstvi, udivu, pokory pred Bozim majestatem a z toho prirozené
pramenici nad$eni. Tento kontakt s posvatnym rozmérem skute¢nosti mitize byt nékdy désivy,
jindy zase uklidnujici a podle Rudolfa Otta mize mit rizné stupné: od poklidného rozjimani ta-
jemstvi, které do mysli ¢lovéka pronika postupné, napriklad fizené modlitbou ¢i meditaci, az po
nahly zasah, ktery sam Otto pfirovnava k iideru blesku, kdy ¢lovék ztistane nehnuté stat, ohromen
a zasazen nahlym ptivalem emoci, pocitt a myslenek, které mohou prechazet az do stavu extaze.”
Nasi otazkou zustava, zda a pripadné jak se mize tento vyjimecny duchovni prozitek propojit
s Uzasem, ktery nejcastéji prozivame pti setkani s krasou? S fenoménem posvatna se podle mnoha
autort, ktefi se timto tématem zabyvaji,** mtizeme totiz setkat v pfirodé a v jeji krase: ,,[...] pfiroda
vzdy vyjadiuje néco, co ji presahuje”* Samotnd kvalita krasy pfitom muze zistat zcela nedotcena:
»Kosmos je bozskym stvotenim, protoZe vysel z rukou bohii, proto je i svét prostoupen posvdtnosti.“
Rudolf Otto podobnost téchto dvou svét nachazi v numinéznim prozitku, ktery stejné jako vjem
krasy obsahuje ,,moment zvlastnitho druhu“ a jedna se o slovy nepopsatelné, iracionalni jsouc-
no.” K tomu Mircea Eliade dodava, ze pravé to patii k prirozenosti ¢lovéka, ,/[...] nebot skr-
ze prirozené stranky svéta postihuje ndbozensky clovék nadptirozenost“.?® Tuto cestu ,,zdola“, tedy
smérem od smyslové-rozumové schopnosti poznani, které Bih vlozil do svého stvoreni, se v této
studii budeme snazit nasledovat. Rozdilem mezi Eliadeho religionistickym a nasim teologicko-
-antropologickym pfistupem je, ze Eliade v ném zminuje pouze ,,nabozenského ¢lovéka®, ¢cloveka
viry, zatimco my se v nasi nabozensko-didaktické aplikaci budeme snazit pfiblizit tento zptisob
vnimani i lidem, ktefi dosud postradali jakykoli kontakt s virou a nabozenstvim nebo své nabo-
zenské ukotveni teprve hledaji.

Samotné nabozenstvi je pak podle Otta posvatnem pfimo definovano a zachovava si tim svoji
transcendentnost. Déje se tak v kratkych, prchavych okamzicich prilomu posvatného do pro-
tanniho svéta, at uz prostfednictvim nejrtiznéjsich symbold, prirodnich tkazi, prozitku krasy,
¢i skrze druhého c¢lovéka, kdy se nebe dotyka zemé.* V téchto okamzicich je tedy transcendence
nejblize pozemské imanenci. Clovék tvaii v tvaF tomuto zaZitku proziva sepéti s posvatnym své-
tem ve své pozemské realité. Tato zkuSenost je ale nepfenositelna a tudiz i nezprostfedkovatelna
tradi¢nimi didaktickymi postupy.

Nasim cilem proto nebude studentiim a posluchac¢tim instantné zprostredkovat tento prozitek
(coz, jak bylo jiz uvedeno vyse, neni z jeho podstaty ani samo o sobé mozné), ale naucit je byt vni-
mavymi vici krasnym vécem a déjiim kolem sebe, aby poté, tieba jen na prchavy okamzik, mohli
také oni sami prozit dotek posvatna, ktery je mtize jednou dovést az k poznani Boha. Nabozenska

23 Srov. Otto, Posvdtno, 28-45.

24 Srov. napt. Mircea Eliade, Pojedndni o déjindch ndboZenstvi (Praha: Argo, 2004); Karel Skalicky, V zdpase s posvitnem: ndboZenstvi
v religionistickém bdddni (Brno: CDK, 2005); Jan Sokol, Jak se pozna posvatné?, in Sacrum et profanum: Sbornik pfispévkii porddaného
v rdmci Smetanovskych dnii ve dnech 11.-13. biezna 1993 ve Stdtni védecké knihovné v Plzni, Ustavem hudebni védy FF UK a Ustavem pro
hudebni védu AV CR, eds. Milan Pospisil, Marta Ottlovéd (Praha: KLP - Koniasch Latin Press, 1998), 9-12.

25 Mircea Eliade, Posvidtné a profinni (Praha: OIKOYMENH, 2006), 77.

26 Eliade, Posvdtné a profinni, 77.

27  Srov. Otto, Posvdtno, 20.

28 Eliade, Posvdtné a profinni, 78.

29  Srov. Dagmar Demjancukovd, Teorie a déjiny ndbozZenstvi (Dobra Voda: Ale§ Cenék, 2003), 15-17.
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didaktika tak mize u svych edukanti rozvijet jejich schopnost intuice a vnimani (tzv. pohotovost
k zazitku), citlivost viici témto zkusenostem a dovednost o nich hovorit v diskusi. Pravé ve spo-
le¢né diskusi pak mutizeme se studenty objevovat dalsi modality vztahu k transcendenci, véetné
pro nas zasadniho hledani cest vedoucich az k nalezeni viry v Boha, napfiklad prostfednictvim
imanentni pritomnosti posvatného rozméru v krase a umeéni.

3. Vztah estetické zkusenosti a posvatna

Ve schopnosti prozivat smyslovou zkusenost jako fascinaci krasnem objevujeme prvni sty¢ny bod,
v némz se muze ¢lovék setkat s tim, co Rudolf Otto urcil jako iracionalni druh poznani nadpftiro-
zené sféry, tedy s posvatnem. Tento némecky fenomenolog a religionista specifickym zptisobem
popisuje proces lidského prozivani nabozenské zkusenosti, ktera by se jeho slovy méla spise nez
za zku$enost nabozenskou povazovat za prozitek numinézniho charakteru, ktery ma svij racio-
nalni i emociondlni rozmér. Srovnavat nabozensky a esteticky prozitek lze podle Ottova nazoru
pouze po strance Cisté apriorni a jednd se o rozli$né prozitky védomi. Kdyz napriklad o néjakém
kameni fekneme, ze je ,krasny“ ¢i ,hrtzny®, priklidime danému subjektu konkrétni predikat,
ktery neplyne ze smyslové zkusenosti, ale z estetického soudu.’® Smyslové urceni rozlisuje subjekt
podle jeho tvaru, zvuku, barvy, chuti a viiné. Ale to, Ze vhimame jeho zvlastni vyznam, je dilem
rozumu. Aby mohl clovék o nécem prohlasit, Ze je to krasné, musi podle Otta pfedem znat pojem
krasy a této znalosti nasledné vse podridit. Ackoliv posvatno i krasno mizeme poznavat a mohou
se nam jevit v pojmech, zachovavaji si pfitom moment iracionalni nepochopitelnosti: ,,Ve zjeveni
miiZe byt posvitno nécim, co je ndm v hlubindch citu zndmé, povédomé, oblaZujici nebo otfes-
né, pred cim selhdvad kazdy raciondlni pojem.“' Tim si posvatno zachovavd transcendentni roz-
meér, ktery je mu nejpfirozenéjsi, a pravé diky tomuto rozméru jej mizeme nazyvat posvatnem.
V Ottové citatu nachdazime dal$i rozmér nabozenské zkusenosti, kdyz hovofi o tom, Ze posvatno
vychazi ze zjeveni, které je jeho zdrojem. Jak je tomu ale se vztahem posvatna k uméni?

V archaickych kulturach, bez jakéhokoliv systému filosofie ¢i ustalené slovni zasoby, byla podle
Eliadeho funkce uméni vyznacena snahou prevadét nabozenskou zkusenost metafyzické koncep-
ce svéta i lidské existence do konkrétnich reprezenta¢nich forem. Tento predpoklad nebyl pova-
zovan za vyhradni praci clovéka, protoze samo bozské také participovalo na zjeveni sebe sama
¢lovéku a dovolovalo samo sebe vnimat v urcitém tvaru ¢i postavé. Kazdé nabozenské vyjadre-
ni v uméni reprezentovalo tento vztah a umoznovalo setkani clovéka s bozstvem.** Tato setkani
mohla byt na jedné strané osobni nabozenskou zkus$enosti, na strané druhé zptisobem vnimani
svéta a objevovanim toho, Ze svét je bozskym dilem. Podle jezuity Geralda O'Collinse ma navic
kazda nabozenska zkusenost symbolicky charakter. Btih se v naSem svété zjevuje prostiednictvim
zvlastniho druhu komunikace. Zptisobem jeho sebe-komunikace smérem k ¢lovéku jsou posvat-
nd znament, symboly a obrazy. Clovék miize podle O'Collinse prozit nabozenskou zkugenost diky
rozvinuté schopnosti vnimat a rozezndvat symboly.”> Smyslem a podstatou uméni je proto podle
Ladislava Hanuse pfedstavit a zpfistupnit neviditelné tajemstvi, zasahnout smysly ¢lovéka a pre-
vést jej do vnitini hloubky ndbozenské viry. Toto vse ,v divérné lidské forme*, ktera priblizuje

30 Srov. Karel Skalicky, Po stopdch nezndmého Boha (Svitavy: Trinitas 2003), 129.

31 Srov. Otto, Posvdtno, 126-127.

32 Srov. Mircea Eliade, ‘Divinities: Art and the Divine, in Symbolism, the Sacred, the Arts, ed. Mircea Eliade (New York: Continuum, 1985),
55-63.

33 Srov. Gerald O'Collins, Retrieving fundamental theology: the three styles of contemporary theology (New Jersey: Paulist Press, 1993),
108-120.
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nadprirozené tajemstvi a zjeveni Bozi pozemskému clovéku.*

Nezbytné je na tomto misté také naznacit perspektivu pohledu ,,shora®, k ¢emuz ndm pomiize argu-
ment Barbory Smejdové, ktera jej cerpa z fundamentalni teologie, kdyZz hovoii o vztahu Bozského
Stvoritele ke stvofeni, a dodava, Ze se jedna o vztah analogicky: ,,[...] veskerd poznatelnd realita po-
chazi z jediného zdroje, nese Jeho rukopis. Podle své povahy o Bohu vypovidd, ale Biih od ni zdrover
zlistava zcela odlisny a stvoreni mu neptidavd nic navic. Vztah mezi Bohem a stvorenim je vztahem
analogie.® Stvoteny clovék tak muize svého Stvotitele poznavat jen zprosttedkovang, a to skrze zje-
veni, jez nachazi nejen v krase stvoreného svéta, ale také v Pismu a vrcholné v zivoté Jezise Krista.
Z perspektivy stvoreného ¢lovéka pfi poznani zjeveni jde vzdy o svobodnou volbu vztahu, k Ce-
muz Ambros uzivé ptikladu, ktery prozivéa divak pti meditaci obrazu: ,,Clovék v této nerovnovdze
nazirani smyslu, které jej uvadi dovnit (uddlosti zjeveni) bezprostiedné tim, Ze si ji predstavivosti
osvojuje, zdroveri svobodnym prilnutim k tomu, koho obraz ptedstavuje, objektivizuje své smysly
volbou vztahu.“* Ambros déle rozdéluje estetickou zkusenost na jednotlivé druhy vnimani, které
jsou nezbytné pro malife i pro divaka. Neni to jen smysl pro metaforu, ale také schopnost intui-
tivniho a smyslového vnimani, jejichZ propojeni nazyva duchovnim smyslem.?”

Kde se bere tato vyjimecna schopnost clovéka zakouset krasu a jak ji v zacich péstovat, aby mohla
byt jednou povysena az k Ambrosem vyse zminénému duchovnimu smyslu? Jeden z ndstroju si
pro nabozenskou edukaci vyptij¢cime v ignacianské pedagogice, ktera ve svych posluchacich tento
smysl formuje mimo jiné také pomoci estetické imaginace.

4. Role esteticka imaginace v naboZenské edukaci

Otazku, jak pripravit své studenty na setkani s posvatnou zkusSenosti, by si mél v soucasnosti
polozit kazdy ucitel ndbozenstvi, jenz se ve své praxi stale ¢astéji setkava s posluchaci, ktefi jsou
otevieni viici spiritualité, maji vizualné-informativni mysleni, ale chybi jim motivace k hlubsimu
pronikani do nabozenského prozivani i premysleni.

Americka nabozenska pedagozka Maria Harris navrhuje pro tento tcel praci s estetickou imagi-
naci. Ta podle ni pomaha vyucujicimu nejen ucit studenty sympaticky a empaticky, ale zaroven
v atmosférie respektu viici ostatnim a k jejich ndbozenskym potrebam. Estetickd imaginace podle
ni muze byt ,,garantem posvitna v kazdém lidském byti*® Schopnost estetické imaginace se tak
stava zakladnim predpokladem dal$i nabozenské zkusenosti.

Pro C. S. Lewise je imaginace doslova ¢idlem, nebo 1épe ndstrojem vnimani, diky némuz ¢tenar
béhem pobytu ve fantazijnim svété literarniho dila prostfednictvim imaginace zakusi, co jeho in-
telekt zatim neni pfipraven pfijmout. Imaginativni zkusenost muze byt podle Lewise ,,iniciacnim
zazitkem, miize dovést clovéka az na prih zkusenosti nabozenské, miiZe byt klicovym impulzem na
cesté k vife v Boha, miiZe byt rozhodujicim podnétem duchovniho sméfovini k samotnému stredu
skutecnosti.

34 Srov. Ladislav Hanus, Umenie a ndboZenstvo (Bratislava: LUC, 2001), 203. Vice o antropologicko-kulturnim modelu ¢lovéka piitomném
v dile tohoto slovenského teologa, jenz je inspiraci i dne$nimu promysleni vztahu jedince k transcendentnimu presahu, viz Vladimir
Juhds, Gabriela Gen¢trovd, Antropologicky rozmer konceptu kultiary u Ladislava Hanusa, Studia Theologica 18, ¢. 4 (2016): 125-149,
DOI: 10.5507/sth.2016.042.

35 Barbora Smejdové, ‘Argument, nebo svédectvi? Radost, potéSeni a touha jako téma fundamentdlni teologie u C. S. Lewise, AUC
Theologica 6, ¢.2(2016): 190, DOI: 10.14712/23363398.2016.21.

36 Pavel Ambros, ‘Prostor jako osobni horizont ignacianské spirituality, in Sensorium Dei. Clovék — prostor — transcendence, eds. Karel
Rechlik, Jiti Hanus, Jan Vybiral (Brno: CDK, 2013), 60.

37 Srov. Ambros, ‘Prostor jako osobni horizont ignacianské spirituality’, 60-61.

38 Goldburg, Peta, Religious education and the creative arts: A critical exploration (Saarbriicken, Germany: VDM Verlag Dr. Miiller, 2010), 99.

39 Pavel Hosek, ‘Cesta do stfedu skute¢nosti, Smérovani k nebeskému cili duchovni pouti v mygleni a dile C. S. Lewise) in Sensorium Dei.
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Na jaké druhy vnimani krasa je$té ptisobi? Na to nam odpovida cesky estetik Jifi Vanék, kdyz ho-
vofi o tzv. druhotné smyslovosti, jeZ navazuje na prvotni smyslovost, kterou tradi¢né spojujeme
s bezprostfednim vnimanim objekt(i nasimi smysly, nejéastéji pak zrakem a sluchem. Druhotna
smyslovost naproti tomu zahrnuje obrazotvornost, fantazii, predstavy a imaginaci. Toto nadani
druhého radu ma podle Vanka potencial rozvinout se az ve schopnost porozumét jazyku metafo-
ry ¢i tajemstvi symbolu ukryvajicim v sobé sdéleni pro divaka, ktery diky tomuto nadani dokaze
prohlédnout a prolomit jeho skryty vyznam.* Lidsky umeélec i stvofené krasno s nami komuni-
kuji presné timto zptsobem, a tim nam davaji moznost individudlniho, na nase smysly i rozum
pusobiciho prozitku Gzasu a krasy.

Pastoralni teolog Pavel Ambros hovofi o transcendentni zkusenosti jako o dilu objektivizujicich
smyslt (zrak a sluch), které zpredmétnuji skutecnost a takto ji predavaji lidskému vnimani: ,, Pred-
stavivost se otevird a prijimd tajemstvi, které kontempluje, a tim se vyjadiuje svobodné a projevuje
svoji svobodu se s tajemstvim setkat a nechat se jim utvaret.“* Ani obrazotvornost v$ak neni podle
Ambrose jen ,bezbfehou fantazii nebo povrchnim obrazem*,** ale napomahad k vidéni toho, co je
jinak neviditelné a neuchopitelné. Tato zkusSenost se stava pritomnou ve vztahu k tomu, kdo ji za-
kousi. Umoznuje také poznani, které je na jedné strané bytostnym lidskym poznanim a na strané
druhé k ¢lovéku priblizuje Zjevujiciho, ktery se mu otevira a dava se mu poznat.

Také ignacidnska obrazotvornost ,vyvérd z tizasu nad stvotenim a dramatem hrichu, z uchopeni
toho, co clovék pozndvad velmi bourlivé jako tibéznik vnimaného prostoru jako celku i jeho kazdé
cdsti jako zkresleni a deformaci®* V meditativnim rozjimani se tak musi propojit nabidka vstupu
do duchovni zkus$enosti s jejim svobodnym pfijetim. Jediné tak je podle Ambrose mozné navazat
novy vztah mezi hledajicim a Tim, kdo se mu ve své milosti nechava poznat a déje se tak vyhradné
prostfednictvim zjeveni.

Jakkoli se jedna o prozitek ojedinély a vybérovy, ucitel nabozenstvi ¢i katecheta by neméli re-
zignovat na snahu ve svych zacich probudit tuto touhu po presahu, ktera ma podle Lewise na
svém pocatku charakter intuitivnitho poznani a mtze adresaty nabozenské edukace inspirovat
k hledani, vnimani a prozivani posvatna v pfistupném, senzoricky vnimatelném, zkusenostnim
rozmeéru.

5. Zkusenost dobra uskute¢novana ve svobodé

V druhém kroku nasi cesty k Pravdé (¢i k nalezeni smyslu?) bude nutné oprostit se od zatim indi-
vidualniho pojeti cesty, ktera se odehrava hluboko uvnitf ¢clovéka a ke které vybizi znovunalezena
touha jedince. Na této cesté¢ musi hledajici, dfive nez bude moci prostoupit az k jejimu stfedu, na-
vazat vztah a prozit setkani s bliznim. Kazdy vztah pfitom zahrnuje mnohé odrikani, nepohodli
¢i ztratu soukromi, které mame vsak vnimat jako samozfejmou soucast nasich zivotu: ,, Blizniho
mdme milovat stdle méné sobecky a poctivéji, v bezprostredni samoziejmosti vsedniho dne.*“* Podle
Igndace je onim hlavnim pfedpokladem lasky k bliznimu laska k Bohu. Sleduje zde sice na prvni
pohled opacny smér, nez jsme vyse naznacili, ale nutno podotknout, Ze osobni lidska zkusenost se
spojenim se zkusenosti nabozenskou neuzavira, ba naopak proménuje se a vychazi jiz jedine¢né

Clovék - prostor — transcendence, eds. Karel Rechlik, Jiti Hanusg, Jan Vybiral (Brno: CDK, 2013), 156.
40 Srov. Jitfi Vanék, Zpiisoby estetického prozivdani (Praha: Galerie Zdenék Sklenat, 2009), 101-102.
41 Ambros, ‘Prostor jako osobni horizont ignacianské spirituality, 54.
42 Ambros, ‘Prostor jako osobni horizont ignacianské spirituality’, 55.
43 Ambros, ‘Prostor jako osobni horizont ignacianské spirituality, 59.
44 Karl Rahner, Md dnes Igndc z Loyoly jesté co fici? (Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2007), 25.
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proménéna na cestu zpét, k nalezeni sebe sama. Spolu s papezem Frantiskem bychom mohli fici,
ze se jedna o nutnost ,,vyjit na periferie“”, a to smérem k lidem, ktefi se nachazeji na okraji vét-
$inové spolecnosti, ale také k periferiim omezenosti vlastniho srdce. Tato vztahova rovina uz je
tedy implicitné etickd a v pripadé véfictho se takto nabyta nabozenska zkusenost stava nedilnou
soucasti jeho Zivota.

Ignac, jisté na zakladé své vlastni zkusenosti osobniho setkani s Kristem, popisuje, Ze takto ozi-
vena laska k bliznimu by méla byt naprosto nezistna a bezpodminecna, ale méla by pritom zistat
zcela svobodna.* Jediné laska darovand a prijimana ve svobodé obou zucastnénych stran muze
skute¢né darovat to, co je deklarovano samotnym JeziSem poté, co na farizeovu otazku odpovida,
ze nejvyssi a prvni prikazani spociva vlasce k Bohu a ,,Druhé je mu podobné: ,Miluj svého blizniho
jako sam sebe.”“ (Mt 22,39) V téchto slovech nenachazime uté$né pochopeni nasi sebelasky, ale
JeziSovu vyzvu stat se presnym opakem toho, co jsme vyse nazvali sobectvim.

Karl Rahner v autorském prekladu Ignacovych myslenek uvadi potiebu dialogu s posvatnem,
kterou objevuje i u moderniho ¢lovéka postradajiciho blizsi kontakt s transcendentni skute¢nosti.
Tento dialog podle Rahnera probiha na roviné zkusenosti majici rozmanitou hloubku. Mira ,,po-
notreni se“ do zkusenosti Bozi pfitomnosti zalezi na svobodném a védomém rozhodnuti jedin-
ce, ktery veden smyslovym poznanim kraci od vnéjsi zasazenosti smérem k vnitfnimu prozitku
dobra, jez ho privadi k vrcholnému setkani se s Bohem, prvni a posledni pfi¢inou veskeré krasy
a dobra v naSem casoprostorové omezeném vnimani: ,,Vsechno vzyvini zvenci ve jménu BoZim
(tedy jiny obraz) chce pouze ozfejmit vnitini prislibeni Boha samého a to zase pottebuje ono vzyvani
v néjaké pozemské podobé.“’

Néabozenské zkusenosti vedouci k poznani a prijeti dobra a krasy jakozto viditelného znameni
neviditelné skutecnosti je dle Ignidce schopen kazdy ¢lovék na tomto svété. Clovék se zde tvaii
v tvar zjeveni svobodné rozhoduje, do jaké miry sviij rozum a své smysly otevie Bozimu ptisobe-
ni. Nutné je podle Ignace ono prvotni rozhodnuti, svobodné ,,ano, které je prislibem toho, Ze ono
jiz ,pooteviené” srdce zaplavi Dar Ducha Bozi milosti.

To nam dodava casto chybéjici nadéji pro souc¢asnou nabozenskou edukaci, kterou pfi pohledu
na vy$e uvedené statistiky o klesajici mife religiozity (nejen) ceské mladeze zpocatku ztracime.
Svaty Ignac zde vybizi své nasledovniky z fadového spolecenstvi, stejné jako vSechny exercita-
tory (a mtzeme si jisté dovolit pripojit i vSechny pracovniky v pastoraci, katechety a ucitele na-
bozenstvi), aby se ujali onoho pro budoucnost stézejniho ukolu: ,,... dopomdhat k bezprostredni
zkusenosti Boha, v niz si clovék uvédomi, Ze nepochopitelné tajemstvi, jez nazyvdime Bohem, miiZe
byt viibec vysloveno a pravé tehdy nds samé blazené obklopuje, kdyzZ se je nesnaZime podrobit, ny-
brz kdyz se mu bezpodminecné odevzddame.“*® K tomuto momentu v$ak od prvotni zkusenosti ¢i
pootevieni onoho Tajemstvi vede jesté dlouha cesta osobni konverze. Jako ucitelé, katecheté ¢i
pastoracni pracovnici ale miizeme stat na samotném pocatku této cesty, v jejimz cili se odehraje
jiz zcela soukromé predstaveni a to nejbytostnéjsi setkani s posvatnem, na néjz mtize clovék v pri-
rozeném svété dosahnout.

Kromé raného ovlivnéni Rahnerova dila ignacianskou spiritualitou povazujeme za nutné alespon
kratce zminit také samotné myslenkové koreny teologického uvazovani tohoto autora, v nichz se
mj. zabyva i moznostmi ¢lovéka prekonat onu ,,ukotvenost v byti“ (Dasein) v tomto svété pomoci
transcendentni zku$enosti.

45  Srov. Evangelii gaudium, 20.

46  Srov. Rahner, Md dnes Igndc z Loyoly jesté co fici?, 25.
47 Rahner, Md dnes Igndc z Loyoly jesté co fici?, 18.

48 Rahner, Md dnes Igndc z Loyoly jesté co fici?, 19-20.
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Transcendentalné-antropologicky pristup Karla Rahnera®, jimz se tento némecky teolog radi ke
katolickému proudu antropologického obratu 20. stoleti®, znamenal pro teologii pfelomovou syn-
tézu kategorie vztahu lidské zkusenosti s metafyzickou skute¢nosti.”! Podle Genctrové to byl pra-
vé Rahnertv priklon k personalismu, ktery vyrazné determinoval jeho teologickou antropologii
a priklon veskerého poznani smérem k subjektu.’® Pravé clovek se jako bytost oteviena vire a se-
betranscendentni zkusenosti stava sttedobodem védéni o sobé, dokaze nahlizet sebe jako zdroj
tohoto poznani. Vira jej poté neodvadi od racionalniho uvazovani a kritického smysleni, naopak
jej vybizi k premysleni o sobé, o celku své existence a o Bohu.”® Kfestan zaroven musi v ramci
tohoto rozumového procesu respektovat limity svého poznani ve vztahu k Bohu, celku presazné
skute¢nosti a pokorné pfijmout nutnou existenci tajemstvi.>* Kdyz Rahner hovofi o procesu na-
lezeni identity vériciho jedince, pfiznava mu apriorni schopnost zakouset tuto ,transcendentni
zkuSenost®, které ale nutné predchazi kategorialni zkusenost v nasem svété.”> Genctrova ocenuje,
ze zde Rahner timto nezev$eobecnujicim pfistupem ¢ini numindzni zku$enost pristupnou kaz-
dému clovéku, ovSem za predpokladu zapojeni jeho svobody a zodpovédnosti do tohoto zkuse-
nostniho procesu.

6. Bytostna touha po nalezeni Boha

Clovék byl, jak uvédi jiz Rahner, kromé nadani prozivat riizné druhy smyslové zkugenosti obda-
rovan rozumem, diky némuz muze v téchto vys$e uvedenych smyslovych, emotivnich prozitcich
vnimat i onu romantickou touhu, o které Smejdové navrhuje hovotit, ve shodé s autorem myslen-
ky C. S. Lewisem, jako o Radosti.”’

Bytostna touha, tak ¢asto citovana ve spojeni s Lewisovym dilem jako ,,argument z touhy*,*® v§ak
podle Smejdové nema ambici stat se jednim z velkych teologickych argumentt o Bozi existen-
ci a poznatelnosti v tomto svété, ale je mnohem vice osobnim svédectvim samotného autora,
C.S. Lewise, ktery se pomoci alegorického popisu této zkuSenosti snazi svému ¢tenafi priblizit
svoji vlastni cestu k Bohu.”

Ve shod¢ s dal$im pfednim ¢eskym odbornikem na Lewisovo dilo Pavlem Hoskem je hlavnim
objektem této zvlastni sladkobolné touhy ,,stesk po ztraceném raji“. Lewisovo mysleni bylo totiz
podle néj ovlivnéno krasou krajiny, kde spisovatel prozival své détstvi. Toto misto podle Hoska

49  Vice viz Rosino Gibellini, Teologické sméry 20. stoleti (Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2011), 233-247.

50 O antropologickém obratu z déjinného pohledu dal$iho vyznamného katolického teologa viz napi. ¢ldnek Lucie Kolarové,
‘K antropologickému projektu v teologii E. Schillebeeckxe. Clovék jako homo historicus, Studia Theologica 15, &. 2 (2013):45-64, DOL:
10.5507/sth.2013.015.

51 Vychazel pfitom predevsim z Kantovy transcendentdlni reflexe apriorniho zptisobu poznani a Maréchalovy syntézy ptivodni Akvinského
metafyziky a Kantovy epistemologie, kterou ale Maréchal nové prestavuje jako dynamické, oteviené byti, které rozumovym soudem
osvéd¢uje svoji bytnost, a ¢aste¢né také z Heideggerovy existencidlni filosofie. Vice srov. Jifi Dvoracek, “Zdroje filozofického mysleni
Karla Rahnera, Studia Theologica 16, ¢. 4 (2014): 80, https://doi.org/10.5507/sth.2014.041.

52 Srov. Gabriela Gen¢trova, ‘Tajomstvo ludského poznania podla Karla Rahnera, Verba Theologica 42, ¢. 1 (2022): 31-32, DOL
https://doi.org/10.54937/vt.2022.21.1.

53  Srov. Karl Rahner, Zdklady kiestanské viry (Svitavy: Trinitas, 2002), 45-54.

54  Srov. Rahner, Zdklady kfestanské viry, 100-101.

55  Srov. Rahner, Zdklady kfestanské viry, 110-111.

56 Srov. Gencurovd, ‘Tajomstvo ludského poznania podla Karla Rahnera, 35. Vice o tématu svobody a zodpovédnosti ¢lovéka srov. Rahner,
Zdklady kiestanské viry, 147-151.

57 Smejdové, ‘Argument, nebo svédectvi?, 191. Vice k tématu radosti viz ptimo C. S. Lewis, Zaskocen radosti (Praha: Ceska kiestanska
akademie, 1994).

58 Stépan Smolen romantickou touhu ve své stejnojmenné knize radi nazjvat némeckym ekvivalentem ,,Sehnsucht, ktery kromé radosti
obsahuje i protichtidnou emoci v podobé smutku po objektu touzeni. Srov. Stépan Smolen, Sehnsucht. Uvod k romantické touze (Praha:
Oikoymenbh, 2017), 11-14.

59 Smejdové, ‘Argument, nebo svédectvi?), 198-200.
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ptispélo k formovani Lewisova zvlastniho druhu vnimani, které v sobé propojuje emoce stesku
po domové a jiskrivé radosti a pohnuti, vyvolané zvlastnim pocitem nedosazitelnosti. Tyto emoce
se pak v mysli vyjevuji jako vzpominka na ztraceny raj. Lewisova duchovni cesta je tak pozdéji
vedena bytostnou touhou po nalezeni tohoto posvatného mista, ze kterého byl vytrzen a citi se
mu byt vzdalen.® Touhu vstoupit do ,,srdce skutecnosti“ ¢as od ¢asu rozjitii okamziky uzasu, kte-
ré Lewis v navaznosti na dilo Rudolfa Otta nazyva ,,numindznim proZitkem estetického okouzleni”,
k némuz dochazi pii setkani s krasou: ,,Lewisova Sehnsucht je v tomto smyslu steskem odcizenych
tvoril po sjednoceni s Pramenem byti, s nebeskym Zdrojem vsi krdsy, pravdy a dobra.“*' Pro tuto
specifickou cestu pouziva Lewis metafory pouti, jejiz nedilnou soucasti je také ,,prohléddni a pro-
nikdni od stvotené krdsy ke Krdse nestvorené.“®*

Tato Lewisova ,,cesta do Stredu” je ale mnohem bohatsi na teologické argumenty, umélecké me-
tafory, obrazy i postavy v ni obsazené, nez muize tato studie obsahnout. Presto v ni objevujeme
analogie k nasi didaktické metodé. Ackoliv se zda byt Lewistiv pohyb v rovinach poznani hie-
rarchicky linedrni, v nasi didaktické metodé se bude jednat o spiralovitou cestu sledujici vSak
stejny smér: od vnéjsku do stredu veskeré skute¢nosti, ke smyslu, k Bohu. Obé cesty, at uz v jaké-
koli geometrické formé, totiz sméruji od povrchu do nitra, k nejvyssi hloubce a k jadru veskeré
skute¢nosti, pomoci niz Lewis popisuje svoji osobni cestu k Bohu, kde se coby Poutnik setkava
s vlastnim Pramenem byti.®* V nasem didaktickému modelu, kde od uzasu nad krasou, ktera pro
Lewise predstavovala pouze jednu z mnoha moznych projeviti oné sladkobolné touhy, sméfujeme
od pozemskému clovéku nejznaméjsi estetické zkusenosti uzasu nad krasou prirody ¢i umélecké-
ho dila, ptes zkusenost dobra otisténého predevsim v mezilidskych vztazich az k individualnimu
setkani s Pravdou, kterou mtizeme nazyvat i cilem ¢i smyslem lidského zivota. Zde dochazi k je-
dine¢nému setkani transcendence a imanence, Bozského Stvofitele a stvoreného, ktery svobodné
odpovida na Bozi pozvani a nechava se virou a Duchem svatym proménit v nového ¢lovéka.

S Lewisovou alegorii nas v$ak spojuje nejen tato cesta k ontologickému stfedu, at uz jej nazve-
me podle teologicko-estetického jazyka Hanse Urse von Balthasara nejvyssi Pravdou®, zivotnim
smyslem® ¢i Pramenem byti®, ale také presvédceni, Ze tato cesta od lidské malickosti a bezvy-
znamnosti az k tomu, kdo je jejim Pavodcem, je stale pristupna kazdému, kdo se ji rozhodne
nastoupit. Pro hledajiciho se tim otevira cesta esteticko-etické zkusenosti, kdy diky postupnym
kroktim dochazi k prozitku, ktery jej cele protina a zasahuje v nejhlubsi roviné jeho existence.

7. Didakticka metoda ,,Uzasnout - Zakusit - Proménit* jako cesta k nalezeni
smyslu

Vyse jsme jiz hovorili o posvatnu, o rtiznych druzich senzorického ¢i duchovniho vnimani a mo-
dalitach lidské zkusenosti. V ptipadé setkani s posvatnem se v$ak nejedna o ryze smyslovou ¢i
racionalni, ale o nadsmyslovou zkusenost, ktera ma sviij poc¢atek v konkrétnim smyslovém vjemu,
jenz ovSem neptechazi do kognitivni, ale rovnou do duchovni formy lidské zkusenosti. Proto jako
jednu z moznych variant ke zprostfedkovani této zkusenosti, ktera ma z ¢asti ryze subjektivni, ale

60 Srov. Hosek, ‘Cesta do stredu skute¢nosti, 145-147.

61 Hosek, ‘Cesta do stfedu skute¢nosti, 149.

62 Hosek, ‘Cesta do stfedu skute¢nosti, 153.

63 Srov. Clive Staples Lewis, Poutnikiiv ndvrat (Praha: Ndvrat domd, 2018).

64 Srov. Hans Urs von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, Bd. I: Schau der Gestalt (Einsiedeln: Johannes Verlag, 1988).
65 Srov. Viktor E. Frankl, Pinchas Lapide, Bith a clovék hledajici smysl (Brno: Cesta, 2011).

66  Srov. Clive Staples Lewis, K jddru kiestanstvi (Praha: Navrat domdu, 2011), 174.
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z Casti také nabozensko-komunitni charakter,” zde nabizime nasi ptivodni nabozensko-didak-
tickou metodu ,,Uzasnout — Zakusit - Proménit“®, ktera nejprve pracuje s perceptivinim vjemem
a vizualni gramotnosti, jez sehravaji roli vychoziho smyslové (v nasem pripadé vizualné) for-
movaného prozitku. Dale na néj navazuje didaktickym zprostfedkovanim zkusenosti s dobrem
a laskou k bliznim, které jsou viditelnym projevem vnitfni krasy lidského srdce a plynou ze zod-
povédnosti a ohleduplnosti k potfebam druhych. Ve tfetim, na dva predchozi navazujicim kroku
nasi metody tak dospivame k bodu, kde jak nabozenska pedagogika, tak i nejriznéjsi didaktické
¢i pastoracni metody dochazeji ke svym pozemskym limitim, za néz uz nelze vstoupit. Zde uz
neni prostor pro kondni lidské, nybrz pro konani bozské. Tento specificky dialog se odehrava jen
mezi Bohem a pfipravenym c¢lovékem, ktery se diky predchazejici nabozenské edukaci muze zcela
otevrit plisobeni posvatna a autentickému a osobnimu kontaktu s nim. Pravé v tomto momentu
dochazi k proméné dosavadni senzorické a moralni zkusenosti ve zkusenost nabozenskou. Tato
zku$enost jiz nemuZe nabyvat formy Cisté rozumové zkusenosti, nebot se jedna o posvatné Bozi
jednani v zivoté clovéka ¢i skupiny lidi. Proto si zde onu tradi¢ni hierarchii procesu uceni dovo-
lime doplnit prvkem, ktery nema v nasem pedagogickém tzu vhodny ekvivalent. Treti krok nasi
didaktické metody ,,proménit“ nam tak reprezentuje skutecnost, Ze jediné Bih mize, spolu se
svobodnym souhlasem ¢lovéka, ucinit v jeho Zivoté radikalni proménu. V tomto bodé se propo-
juje sféra obecné a nabozenské dimenze zkusenosti a ¢lovék se ve svych lidsky omezenych moz-
nostech setkava s posvatnym rozmérem Boziho zjeveni.

Cesta od krasy k pravdé, podobné jako cesta od pocitu beznadéje k nalezeni smyslu Zivota, jak-
koliv se jeji cil miize zdat vzdaleny, mlhavy a nedosazitelny, je tu uz samotnou existenci, darem
zivota, ktery nam byl Bohem darovan, pro kazdého clovéka oteviena a pripravena k jejimu na-
stoupeni. Stejné tak je to cesta nevyzpytatelna, trnitd, ale i nadherné vykreslend podle jedine¢nos-
ti kazdého z nas. Proto smér vedouci k poznani Pravdy ¢i nalezeni smyslu zapocaty v izasu nad
krasou ptirody, pres objeveni krasy v uméleckych dilech a v radosti z pomoci bliznimu, jenz zde
pro nabozenskou edukaci ¢i katechezi predstavujeme, je stale jen jednou z mnoha moznych cest,
na kterou hledajici a touzici clovék mize svobodné vstoupit.

Zavér

Cilem této studie bylo pomoci teologickych argumentti predstavit vychozi pristup, ktery tepr-
ve predpoklada pouziti nabozensko-didaktické metody ,,Uzasnout — Zakusit - Proménit®. Tento
vstupni motiv nachazi svlij pocatek v intuitivnim poznani a v probuzeni touhy po transcenden-
ci pomoci zkuSenosti s vnéjsi i vnitini krasou, ktera se ukazuje jako jeden z vhodnych zpro-
stredkovatelti zkuSenosti pro dnesni adresaty nabozenské edukace.® Studie tak dochazi k zavéru,
ze setkani s krasou prirody, ale i s krdsou mezilidskych vztahti by mohlo byt jednou z oslovuji-
cich, blizkych, ale zaroven nev$ednich zkusenosti pro ty, ktefi Boha neznaji nebo teprve pozna-
vaji. Nemuzeme ale zjistit co se poté odehraje za tajemnou ,,oponou zjeveni, kdy ¢lovék skrze
materidlni a smyslové vnimatelné artefakty prozije hlubokou a kognitivnim aparatem obtizné
zpracovatelnou zkusenost nabozenskou. K hledani cile této cesty tak vybizime své zaky s nadéji,

67 Nékteré druhy nabozenské zkusenosti jsou vazdny na osobnost jednotlivce, nékteré na konfesi, kterou vyznava. Srov. Ivana Noble, Po
Bozich stopdch. Teologie jako interpretace ndbozenské zkusenosti (Brno: CDK, 2004), 303.

68 Srov. Veronika Blazek Inova, V iZasu pred Bozi krdsou. Vztah BoZiho zjeventi a lidské zkusenosti krdsy jako vyzva pro ndboZenskou edukaci
(Brno: CDK, 2021), 283-301.

69 Vice viz Blazek Inova, V iiZzasu pred Bozi krdsou. Vztah Boziho zjeveni a lidské zkuSenosti krdsy jako vyzva pro ndboZenskou edukaci,
204-223.
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ze je muze privést az k posvatnému setkani, jehoz ,,rezisérem uz je v Trojici jediny Buh. Ten se-
stupuje se svoji milosrdnou laskou do srdce ¢lovéka, aby tam ucinil zazrak. Zde uz musi jakékoliv
nabozenské vzdélavani ¢i pastoracni formace pokorné ustoupit ze scény. Zaroven by vsak tyto ob-
lasti mély zustavat otevienymi cestami, které dokazi svého svéfence na toto nejposvatnéjsi setkani
v jeho pozemském zivoté nalezité pripravit. Také by jej mély vybavit potfebnym slovnikem i ar-
gumenta¢nimi kompetencemi k tomu, aby o této zkusenosti dokazal jednou vypravét a predavat
svédectvi o nevSednich momentech, v nichz se setkava posvatné s profannim, zjevené Tajemstvi
s lidskou zkus$enosti.

Nabozensko-didakticka metoda ,,Uzasnout — Zakusit - Proménit” ve svém zékladu nese také zku-
$enostni prvky ignacianské pedagogiky, ktera se snazi o komplexni rozvoj spiritualni roviny ¢lo-
véka, stejné jako lewisovské bytostné touhy a s ni spojené hledani Stiedu. Podobné jako jezuitské
ucebni metody pracuje s rozvojem predstavivosti, intelektu a tvofivosti, vzdy s diirazem na vy-
znam osobni zkusenosti: ,Rozvoj intelektudlnich schopnosti, predstavivosti, citové slozky osobnosti,
tvofivosti a télesného rozméru kazdého Zdaka a k tomu pripojeny smysl pro uiZas, ktery je soucdsti
vyuky kazdého predmétu i Zivota skoly jako celku - to vse miiZe Zdkiim pomdhat pfi objevovini
Boziho piisobeni v déjindch stvoreni.“”

My zde pracovali s tim, co ignacianska vychova nazyva ,,smyslem pro uzas®, ktery byva u soucas-
nych adresatti ndbozenské edukace, s ohledem na sociologicko-psychologicky kontext vizualné
orientované kultury, odsunut pfemirou dalsich vjemi do zapomnéni. Na jedné strané u dnesnich
zakd pozorujeme tuto deprivaci uzasu, ale na strané druhé nemutzeme prehlédnout, Ze v nich je
ukryta i bytostna touha po této zkusenosti, vedouci poctivé hledajiciho ¢lovéka az k transcenden-
ci horizontu smyslu.
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70 Priznacné rysy jezuitské vychovy srov. Vychova a Skolstvi. Miscellanea jesuitica IV. (Refugium: Olomouc, 2013), 32. Cit. podle Pavel
Ambros, ‘Prostor jako osobni horizont ignacianské spirituality), in Sensorium Dei. Cloveék - prostor — transcendence, eds. Karel Rechlik,
Jifi Hanus, Jan Vybiral (Brno: CDK, 2013), 48.



