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LVysadou a kouzlem krdsy je ziskavat srdce.”

~Krdsa ma tu silu a schopnost,
Ze do lidskych srdci vndsi mir.“

»Pani krdsy, moci a silo mého chorého srdce, nyni
bys méla obratit zraky své vznesenosti na mne,
svého jatého rytite, ktery ocekdva takové dobrodruzstvi.”

(Miguel de Cervantes — Diimyslny rytit Don Quijote de la Mancha)

Abstrakt:

Clanek rozsifuje stavajici literarni interpretace Cervantesova dona Quijota (vyklad postavy
jako symbolu a jako prvniho existencidlniho hrdiny svétové literatury) o filozoficko-antropo-
logicky (zejména fenomenologicky) a teologicky vyklad. Text se zabyva estetickou, etickou
a nabozenskou reflexi postavy dona Quijota prizmatem nového ,Cteni” romanu a jejiho pro-
tagonisty v duchu katolické interpretacni linie a fenoménu krasy. Interpretace dona Quijota
jako rytire, svétce a blazna je zamérena na perspektivu uskutecriovani jeho,via pulchritudinis”
(cesty krasy). Jako poutnik za Krasou je hledan zejména skrze aplikaci teologie krasy Hanse
Urse von Balthasara. Autorka dospiva k pojeti dona Quijota jako rytife krasy, jehoz laska k Dul-
cineji je analogii vztahu duse k Bohu, prameni veskeré harmonie a krasy. Text pfinasi argu-
mentaci podporujici tento vyklad. Svédci o krase Zivota proménovaného laskou a svobodou
a vytvarejiciho most k transcendenci. Don Quijote se stava skute¢nym patronem katolického
literarniho dédictvi a autorka ¢lanku jej doporucuje ,Cist” optikou krasna.
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Don Quijote, katolicismus, fenomenologie, transcendentilie, krasa, teologie krasy, Hans Urs
von Balthasar, Dulcinea, via pulchritudinis (cesta krasy)

Zivou silu zapadni tradice predstavuje kiestansky platonismus, jehoz ustiednim prvkem je krasa.
Clovék je zrozen k tomu, aby usiloval o dobro, poznaval pravdu a ve zvazoval prizmatem krasy,
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jez privadi ¢lovéka k Bohu. Jednd se o pojeti ¢lovéka a kosmu usporadaného krasou a smétujici-
ho ke krase. Chapani lidského zivota jako pouti za krasou a zasadni konvertibilita pravdy, dobra
a krasy v krasu se stava zakladnim ubéznikem naseho hledani postavy dona Quijota a jejiho po-
selstvi pro clovéka 21. stoleti. Dulezitost znovunastoleni krasy jako transcendentalie a pojeti Kra-
sy jako cesty k Pravdé oteviraji prostor pro filozofické a teologické diskuze o prohloubeni védomi
ptibuznosti filozofie, nabozenstvi a uméni. Teoretické zazemi pro nové ¢teni véhlasného Cervan-
tesova romanu Dumyslny rytit Don Quijote de la Mancha prizmatem postavy dona Quijota jako
poutnika za Krasou nam poskytla studie ]J. M. Wilsona The Visions of the Soal: Truth, Goodness
and Beauty in the Western Tradition (2017) a studie M. J. McGratha Don Quijote and Catholicism
(2020). Zakladni soutadnice pro filozoficko-antropologicky a teologicky vyklad postavy dona
Quijota a pro jeji estetickou a etickou reflexi nachazime v odkazu filozoft tomistické inspirace -
katolického filozofa J. Maritaina (1882-1973) a katolického teologa, teologa krasy, H. U. von Bal-
thasara (1905-1988). Literarni interpretace jsou zaméfeny na symbolicky a existencialni vyklad
hlavni postavy (M. de Unamuno, S. Kierkegaard, V. Cerny) a déle na jeji vyklad fenomenologicky
(M. Heidegger, J. Ortega y Gasset, A. Mickiinas).

Pro clovéka tekuté informacni spole¢nosti 21. stoleti, preferujici instrumentalni a utilitarni hod-
noty, jiz krasa neni tim, co byvala. VSechno povrchni a instantni pochopeni véci je zbaveno krasy,
jez magnetizuje a znovu pritahuje. Krasa se ztraci v subjektivnim a bezvyznamném vnimani, jen
stézi pripominajicim jeji nékdejsi existenci jako transcendentalie na urovni dobra a pravdy. Diky
krestanstvi si vztahové transcendentalie (ontologicka pravda, dobro a krasa) uchovavaji svoji kon-
tinudlni pozici, krasa je vSak povazovana za transcendentalii nejméné uchopitelnou a v dtsledku
toho spise okrajovou. Krase je potieba vratit jeji Cestné misto nejen v krestanské teologii. Ve 20.
stoleti se tohoto tikolu chopil Hans Urs von Balthasar, ktery ucinil z krasy prvni transcendentalii.
Tato vyzva se stala nasi inspiraci pro reflexi postavy dona Quijota ze zcela nové perspektivy: z hle-
diska interpretace jeho cesty za Krasou.

Umeéni vyslovuje a ztélesnuje Svét, odpovida na zakladni filozofické a ndbozenské otazky. Po-
vzbuzuje Zizen po Bohu, muze predavat poselstvi. Velka umélecka dila se objevuji v d¢jinach lid-
stva jako nevysvétlitelny zazrak. Zajem o filozofickou a nabozenskou dimenzi literatury vyustil
v predstavovani témat kiestanské teologie prostfednictvim velkych dél svétové literatury. Litera-
tura a teologie se zde sbihaji, byt reprezentuji odlisné ptistupy k pravdeé. V pripadé literatury je
tento pristup zprostfedkovan imaginativné, v teologii je pfimo zjeven v Pismu. Teologicka cetba
literatury se stava soucasti teologické antropologie.!

Hodnota autonomnich literarnich texti pro teologii a cirkev byla potvrzena 2. vatikanskym konci-
lem: ,Rovnéz literatura a uméni jsou svym zptsobem velmi dulezité pro zivot cirkve. Snazi se vy-
jadrit vlastni podstatu clovéka, jeho problémy a zkusenosti ziskané usilim o poznani a zdokonaleni
sebe i svéta; chtéji odhalit jeho postaveni v déjinach a ve vesmiru, osvétlit jeho bidu i radosti, potfeby
i schopnosti a nastinit lepsi udél cloveka. Tak jsou s to povznaset lidsky Zivot, ktery vyjadiuji mnoha
riznymi formami podle riznosti dob a zemi“ (Gaudium et Spes, 1965).? Papez Jan Pavel II. hlasal
potiebu znovunalezeni hodnoty krasy a uméleckych dél v katolické cirkvi. Dle V. Blazek Inové svym

1  Jan Hojda, ‘Teologicka cetba literatury — cesta viry k clovéku’, Communio, Teologie a uméni 73, ¢. 4 (2014): 61-69.
2 ‘Soulad kultury a civilizace s kiestanskou civilizaci, Gaudium et Spes, ¢ast druha, kapitola 2, ¢l. 62 (1965) citovano 27. kvétna 2022,
https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651207_gaudium-et-spes_cs.html.
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Listem umélciim (1999) zacal psat zcela novou kapitolu vztahu cirkve a uméni.’?

Hermeneutikou velkych literarnich dél byli vyznamné inspirovani napt. teologové Romano Guar-
dini (1885-1968) a Hans Urs von Balthasar (1905-1988). Z ¢eskych teologti uvedme napt. Karla
Vranu (1925-2004) a Tomase Spidlika (1919-2010). Kfestanska literatura je vnimana jako nedil-
na soucast evangeliza¢niho procesu.

O cesté krasy (via pulchritudinis) a jejim vyuziti pfi hlasani evangelia hovotil papez Pavel VI, Jan
Pavel II. i jeho nastupci Benedikt XVI. a papez Frantisek. Na zavér 2. vatikanského ekumenického
koncilu Pavel VI. adresoval umélcim dokument pod nazvem Poselstvi (1965): ,,Svét, ve kterém zi-
jeme, potrebuje krasu, aby nepropadl beznadéji“ (Enchiridion Vaticanum, 1965).* Papez Jan Pavel
I1. vyzyva umélce ke ,krése, ktera zachranuje® (List umélciim, 1999).° Via pulchritudinis je ndzev
zavérecného dokumentu plenarniho snému Papezské rady pro kulturu z roku 2006.° Papez Be-
nedikt XVI. oznacuje v tomto dokumentu cestu krasy jako privilegovanou cestu pro evangelizaci
a dialog. Papez Frantisek se ve své exhortaci Evangelii Gaudium (2013) odvolava na vétu papeze
Benedikta XVTI. o cesté krasy jako dtilezité soucasti evangelizace: ,,Zvéstovat Krista znamena uka-
zovat, ze vérit v néj a nasledovat jej neni jenom pravdiva a spravedliva véc, ale také véc krasna, jez
je schopna naplnit zivot novym jasem a hlubokou radosti i uprostfed zkousek®” Umélce nazval
papez Pavel VI. v roce 1965 lidmi, ,,ktefi jsou uchvaceni krasou a pracuji pro ni‘, papez Jan Pavel
I1. v roce 1999 ,,genialnimi tviirci krasy®, papez Benedikt XVI. v roce 2009 ,,strazci krasy“ a papez
FrantiSek v roce 2020 ,,témi, skrze néz chapeme krasu evangelia“®

Fenomén krasy je v déjinach svéta pritomen od samotného pocatku stvoreni. Krasa vuméni pied-
stavuje duchovni cestu ¢lovéka k Bohu. Podle Tomase Spidlika muze uméni, které tvori krasno,
zastavat ulohu sjednoceni veskerého lidského poznani.® Literatura mize hrat zvlastni roli v tom,
ze nas k prijimani krasy pfimo vede.

Jeden z nejpresvédcivéjich soucasnych vykladti metafyziky umeéni a krasy nalézame v Mari-
tainové filozofii uméni a krasy. Jacques Maritain podal moderni vyklad myslenky sv. Tomase
Akvinského o krase jako species (forma) a lumen (zare). Ve svém dile Uméni a scholastika definu-
je krasu jako ,,zareni formy, jiskfeni inteligence na hmoté duchem rozvrzené. Inteligence se raduje
z krasna, protoze v ném se nachazi i poznava, a prechazi ve styk se svym vlastnim svétlem™'* Podle
J. Maritaina definovat krasno zari formy znamena definovat je soucasné zafi mystéria a ,,vyzafro-
vanim vsech sjednocenych transcendentalii“!' Krasa v jeho pojeti nabyva plné existencidlniho

3 Veronika Blazek Itovd, V uZasu pred Bozi krdsou (Vztah Boziho zjeveni a lidské zkuSenosti krdsy jako vyzva pro ndbozZenskou edukaci)
(Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2021), 121.

4 Pavel VL, Enchiridion Vaticanum, I, 305. Poselstvi adresované umélcim papezem Pavlem VI. v zdvéru Druhého vatikdnského
ekumenického koncilu, 8. prosince 1965, I, 305.

5  Zdenék Ambroz Eminger a Jan Pavel IL., Teologie a kultura, ,List papeze Jana Pavla II. umélcany;, ¢l. 4 (4. duben 1999) (Svitavy: Trinitas,
2008), 107.

6  The ,Via Pulchritudinis“: Privileged Pathway for Evangelisation and Dialogue, concluding document of the plenary assembly 2006,
citovdno dne 27. kvétna 2022, https://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/cultr/documents/rc_pc_cultr_doc_20060327_
plenary-assembly_final-document_en.html.

7  Papez FrantiSek, Evangelii Gaudium: Apostolskd exhortace a hldsdni evangelia v souc¢asném svété (Praha: Paulinky, 2014), ¢l. 167 (106-
107).

8  Papez FrantiSek, Skrze umélce chdpeme krdsu evangelia, Proglas.cz, citovano dne 27. kvétna 2022, https://zpravy.proglas.cz/udalosti/
papez-frantisek-skrze-umelce-chapeme-krasu-evangelia/.

9  Tomas Spidlik, ‘Uméni sjednoti svét, in Sbornik Katolické teologické fakulty, svazek VII., (Praha: Univerzita Karlova v Praze, nakladatelstvi
Karolinum, 2005), 365.

10 Jacques Maritain, Uméni a scholastika (Olomouc: Knihovna Filosofické revue, 1933), 28.

11 Maritain, Uméni a scholastika, 32-33.
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rozméru jako skutecnost dana smysltim, jako pritahovani mysli k vinimani byti a pravdy a nakonec
k chapani krasy jako principu uspotradani veskeré skute¢nosti jako celku.'? J. Maritain konstatuje,
ze ,krasno je v podstaté oblazujici. Proto uz samotnou svou povahou vzbuzuje touhu a zanécuje
lasku, kdezto pravda jako takova toliko osvétluje®"

Na Maritaintv vyklad myslenek sv. Tomase Akvinského navazuje Hans Urs von Balthasar. Ve své
teologické estetice pouziva vyrazy ,,forma“ (Gestalt) a ,,zare” ¢i ,,jas“ (Glanz) a z krasy ¢ini prvni
transcendentalii, prvni mezi rovnymi."* Jeho cilem bylo ,,rozvinout kfestanskou teologii ve svétle
treti transcendentalie: ,viditelnost pravdy a dobra dovrsit diky krase“!* Ve svém dile Herrlichkeit
Balthasar uvadi: ,, Jako posledni transcendentalie strezi a zapecetuje krasa ty ostatni: zadna pravda
ani dobro neni navéky bez zare milosti toho, co je dano zdarma. Také kiestanstvi, které se pod
vlivem modernity upsalo pouhé pravdé (vira jako systém spravnych vyrokt) nebo jen pouhému
dobru (vira jako to nejuzite¢néjsi a nejprospésnéjsi subjektu), by bylo svrzeno dolt z vlastnich
vysin. Ale kdyz svétci opfeli svoje byti o Bozi nadheru, byli vzdy ochranci krasy“.'® V Balthasarové
dile predstavuje krasa ,,prvni a posledni slovo teologie®“.!” Podle Tomase Ulricha usiluje Balthasar
jako ,teolog slavy Bozi“ o opétovné spojeni teologie a krasy (,teolog krasy®), aby na trinitarnim
puvodu Kristovy kenose (Kristova vtéleni a ukfizovani) znovu poukazal na drama clovéka, na
stvoreni a vykoupeni z nezmérné velkomyslnosti Bozi, na drama od vécnosti inscenované v diva-
dle svéta.'® Nejvyssi archetypalni krasou je pro Balthasara skute¢nost, Ze Btih se zjevuje v déjinach
a stal se clovékem. Objektivizujicim méfitkem vnimani Bozské nadhery byla pro ného jedinecna
a neopakovatelna skutecnost zjeveni slavy Bozi v Jezisi Kristu. Z tohoto stfedu vyzaruje krasa od
zacatku (alfa) do konce (omega) — Bozi syn je estetickym modelem veskeré krasy.”

Balthasarova teologicka estetika prinasi teologicky poucenou fenomenologii uméleckého dila.
Tento fenomenologicky pristup souzni s Balthasarovou vid¢i analogii mezi Kristem (jako nej-
vys$$i formou) a uméleckym dilem. Heideggerovo zasadni dotazovani o ptivodu uméleckého dila
zodpovida Balthasar ontologicky a christologicky skrze svoje pojeti formy. Heideggerovu filozofii
byti zasadné prekonava a propujcuje estetice nezastupitelnou ulohu v ramci metafyziky. Svoji filo-
zofii smyslu byti stavi na metafyzice transcendentalniho zazitku Herrlichkeit, protoze Byti a jeve-
ni Byti tvofi jednotu a pravdu.’ Clovéku se smysl jeho existence ¢aste¢né otevird v zazitku Herr-
lichkeit, v zazitku setkani s prekypujicim Bytim, s Laskou. Toma$ Ulrich oznacuje Balthasarovu
pozoruhodnou filozofii ,.filozofii krasy byti®, ktera v sobé spojuje rovinu estetickou a teologickou.
Balthasar vymezuje svoji teologickou estetiku jako nalezeni vztahu mezi formou a jasem. For-
ma naznacuje, ze krasa ma téz svij materialni princip, zatimco jas krasy je vyjadfenim Boziho
tajemstvi.?! Uhelnym kamenem Balthasarovy filozoficko-esteticko-teologické tvorby se stal tvar,
podoba, postava. Nebot tvar, postavu lze obejit a nazirat ze vS§ech moznych stran - pokazdé jinak,
ale presto jde o stejny objekt.”” Balthasar argumentuje ,,neoddélitelnosti formy“ v kazdém aktu

12 James Matthew Wilson, The Visions of the Soal: Truth, Goodness and Beauty in the Western Tradition (New York, Washington: The
Catholic University of America Press, 2017), 176.

13 Maritain, Uménfi a scholastika, 30.

14 Tomas$ Ulrich, ‘Pulchrum, bonum, verum v dile Hanse Urse von Balthasara’ (Ph.D., Masarykova univerzita, 2017), 7.

15 Tomas Ulrich, ‘Misto filozofie v dile Hanse Urse von Balthasara k 110. vyro¢i jeho narozent, Studia Philosophica 62, ¢. 1 (2015): 131.

16 Hans Urs von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Aesthetic, Bd I11/1, (Einsiedeln, 1988), 39.

17 Stephan van Erp, The Art of Theology. Hans Urs von Balthasar’s Theological Aesthetics and the Foundation of Faith (Leuven: Peeters,
2004), 55.

18 Elio Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Eine monographie, (1. Aufl.) (Freiburg: Johannes Verlag Einsiedeln, 1993), 10-13.

19 Ulrich, ‘Pulchrum, bonum, verum v dile Hanse Urse von Balthasara, 35.

20 Ulrich, ‘Pulchrum, bonum, verum v dile Hanse Urse von Balthasara, 146.

21 Blazek Inova, V iiZasu pred Bozi krdsou,162.

22 Ulrich, Misto filozofie v dile Hanse Urse von Balthasara k 110. vyroci jeho narozent, 129.
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poznani a dale tvrdi, ze kazdy prvek zivota ma byt ,,podfizen formé clovéka® Svij $ir$i zamér
ilustruje tvrzenim, ze ,,byt kiestanem je pravé forma®, takze vidime totoznost mezi smyslem a in-
tegritou zivota a jeho formou. Chudy Zivot bude postradat formu pravé proto, Ze mu chybi byti
a ontologicka dobrota.”

Balthasarova teologie byla prosycena literaturou. Vyzyval k tomu, aby literarni texty byly cha-
pany holisticky a zasazeny do $irsiho teodramatického kontextu dramatu mezi nebem a zemi.*
Postavou dona Quijota se Balthasar zabyva ve svém dile Herrlichkeit v kapitole ,,Estetika trans-
cendentalniho soudu® Jeho pojeti dona Quijota jako Kristova rytife, svatého blazna, neptedsta-
vuje novum ve stavajicich interpretacnich liniich. V¢lenuje vSak postavu rytife pevné a trvale do
fimskokatolické perspektivy vyzkumu teologicko-filozofické estetiky. Don Quijote se stava sku-
tecnym patronem katolického literarniho dédictvi, jez Balthasar doporucuje ¢ist optikou krasna.”

Roman Dimysiny rytit Don Quijote de la Mancha je dilem primarné nabozenskym, zpracovanym
Cervantesovym stylem ironie, satiry a literarniho multiperspektivismu. Vira dilem prostupuje
stejné jako Spanélskem té doby, kiestanské perspektiva dila je zcela nezpochybnitelnd. Postava
dona Quijota je neoddélitelna od uceni katolické cirkve. Franco Riva nazyva Quijota ,velmi kfes-
tanskym synem velmi katolického Spanélska“?® Ve shodé s Balthasarem povazuje dona Quijota
za nejcelistvéjsi postavu ze vSech postav kiestanské literatury.”” V okamziku, kdy Alonzo Quijano
prijima identitu dona Quijota, poc¢ina jeho cesta k hlubokému sebeuvédoméni v Bohu.

Nebyvaly zdjem o roman a jeho hlavniho hrdinu z pera spisovateld, filozoft, teologt a literar-
nich kritika prakticky jiz od dob prvniho vydani dila az do soucasnosti vyustuje ve dvé zakladni
interpretacni linie — erasmovské a katolické ¢teni romanu (vedle spiSe okrajového ateistického
a krypto-judaistického vykladu). Michael J. McGrath v jedné z nejnovéjsich studii Don Quixote
and Catholicism (2020) konstatuje prevladajici interpretaci v kontextu duchovniho odkazu dila
Erasma Rotterdamského (Carlos Fuentes, Américo Castro, Marcel Bataillon, Alban Forcione,
Henry Higuera aj.).® Autor v romanu spatiuje velké katolické dilo, neoddélitelné od uceni kato-
lické cirkve a pevné odrazejici zasady katolické teologie. Cervantes se jako opravdovy renesanc¢ni
katolik angazoval v nabozenskych otdzkach, erasmovsky vliv v§ak nelze vyloucit (zejména v usili
o zvnitfnéni viry). Jeho vira presto ziistava podle McGratha ve shodé s u¢enim katolické cirkve
a dilo pak produktem spirituality protireformace, odrazejici rozmanitost rané novovékého katoli-
cismu. Jeho kritika duchovenstva je evokaci kritického hlasu sv. Terezie z Avily na adresu malého
procenta kléru.” Cervantes ironizuje vnéjsi cirkevni obfadnictvi, odmita cirkevni pokrytce, dog-
matismus a pompu.” Jeho satiricky zamér a ironie se v§ak snoubi s hlubokou uctou ke katolici-
smu a jeho uceni. McGrathiiv vycet autorti interpretujicich dilo ve svétle katolické viry (Helmut
Hatzfeld, José Antonio Lopez Calle, Ken Colston, Joseph Ricapito, Sean Fitzpatrick, S. Mufioz

23 Ulrich, Misto filozofie v dile Hanse Urse von Balthasara k 110. vyroci jeho narozent, 131.

24 Edward T. Oakes SJ a David Moss (ed.), The Cambridge Companion to Hans Urs von Balthasar (Cambridge: Cambridge University Press,
2004), 221.

25 Eric J. Ziolkowski, The Sanctification of Don Quixote: From Hidalgo to Priest (Pennsylvania, The Pennsylvania State University Press,
1991), 212.

26 Franco Riva, ‘Fame, Etica, Utopia: Icone Del Don Chisciotte} Rivista di Filosofia Neo-Scholastica 109, ¢. 2 (2017): 349.

27 Riva, ‘Fame, Etica, Utopia: Icone Del Don Chisciotte} 356.

28 Michael . McGrath, Don Quixote and Catholicism (West Lafayette: Purdue University Press, 2020), 3.

29 Helena Zbudilova, Hleddni (nejen) $panélské identity (Reflexe ptinosu Miguela de Unamuna a svaté Terezie od JeZise pro filozofii Zivota
a filozofii ndbozenstvi v obdobi globalizace) (Praha: Vysehrad, 2016).

30 Vaclav Cerny, Tvorba a osobnost II (Cervantes a jeho don Quijote) (Praha: Odeon, 1993), 27.
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Iglesias, Miguel de Unamuno, Maria Zambrano) obohacujeme jesté o Hanse Urse von Balthasara
a Ortegu y Gasseta, na které v nasledujicim textu tézZ odkazujeme.

Kazdy ¢tenaf vymezuje chapani sebe sama ve zptsobu, jakym roman c¢te a jak vnima postavu
dona Quijota. Cervantes nechava interpretaci na ¢tenarové vnimani subjektivni reality. Mistrov-
sky rozbiji ¢tenarské perspektivy, davaje vyznit polyfonii romanu - s mnoha hlasy, mnoha pravda-
mi, které nejsou ni¢im jinym nez subjektivnimi nazory. Jedinou konstantou vztahu mezi hlavnim
protagonistou romanu donem Quijotem a jeho sluhou a pritelem Sancho Panzou je od zacatku
do konce romanu katolicismus. Katolictvi je od poc¢atku nastaveno jako zékladni linie jejich roz-
vijejictho se vztahu.* Oba jsou muzi viry, ktefi svij zivot a osud neustale svéfuji do Bozi ochrany.
Quijote je hrdinou nezdolné sily kfestanského optimismu. V zavéru romanu se obraci k plnosti
filozoficky chapaného katolického realismu. Ilustruje to i Quijotova touha zemfit zptisobem pre-
depsanym katolickou cirkvi (vyznani hticha a ptijeti Téla Kristova pred smrti).**

Zakladem katolicity romanu je Cervantesova cilena obrana individudlni svobody, jez se proli-
na celym dilem a spolu s fenoménem lasky predstavuje hlavni témata romanu. Smér Quijotovy
pouti za krasou urcuji laska a svoboda. V$echny postavy romanu jsou zkouseny svou vlastni mi-
rou svobody a lasky. Hledani pravdy se stava hledanim Boha. Autor cilené otfasa ¢tenarovymi
predstavami o pravdé a krestanstvi, kdyz tyto zaclenuje do kontextu pojmi, jako jsou rozum,
blaznovstvi, rytifstvi. Katolicismus v mnoha ohledech inspiroval Cervantesiv svét, byl ustfednim
prvkem jeho zivota i jeho imaginativniho vypravéni. Originalitu a pravdivost tohoto uméleckého
dila vyjadril Elie Faure nasledujicimi slovy: ,,Kdo znal Cervantesa, mohl nepoznat Dona Quijota,
ale kdo zna Dona Quijota (kdo zna Bozi dilo), zna i Cervantese (zna i Boha)“.**

V pribéhu staleti se don Quijote interpretoval: klasicky, romanticky, realisticky, freudisticky, teo-
logicky, existencionalisticky, postmoderné. Tento roman je opravdu prvnim romanem modernim
i postmodernim. Jak uvadi Jifi Penas, modernim je svym zobrazenim ¢lovéka a jeho udélu a post-
modernim svym zplisobem vypravéni, jeho otevienosti, kontextualnosti, autorskou hravosti. Je
vném porad co objevovat, interpretovat, bavit se tim a zasnout.* Literarni interpretace sleduji cha-
pani dona Quijota jako hrdiny, svétce nebo blazna. Vedle symbolického a existencialniho vykladu
(M. de Unamuno, S. Kierkegaard, V. Cerny aj.), pojimajiciho postavu dona Quijota jako prvniho
existencialniho hrdinu svétové literatury, se objevuje vyklad fenomenologicky (M. Heidegger,
H. U. von Balthasar, J. Ortega y Gasset, A. Mickiinas, R. L. Milles aj.). Fenomenologicky pfistup
poskytuje pro zkoumani vyznamu dona Quijota obzvlast vhodny uhel pohledu, nebot zpodobeni
povahy a fungovani védomi postav je jednim z hlavnich zamért Cervantesova originalniho roma-
nového stylu, utvarejiciho postavu jako jedine¢nou individualitu, jeZ neni ani archetypem, ani ty-
pizovanou postavou ¢i karikaturou.” Podle J. Ortegy y Gasseta se fenomenologicka souvztaznost
vnimajiciho a toho, co je vhimano (,,J4 jsem ja a moje okolnosti®), plné realizuje v Cervantesové

31 McGrath, Don Quixote and Catholicism, 65.

32 Joseph Pearce, ‘Don Quixote in a Nutshell’, Crisis magazine (A Voice for the Faithful Catholic Laity), aktualizovdno 1. ledna 2022,
citovano 28. kvétna 2022, https://www.crisismagazine.com/2022/don-quixote-in-a-nutshell.

33  Elie Faure, Déjiny uméni V. - Duch tvarii (Praha: Aventinum, 1928), 157.

34 Jifi Pefidz, ‘Cervantes s rukou v nebi: 400 let, Lidové noviny, 27. dubna 2016, citovdno 28. kvétna 2022, https://www.pressreader.com/
czech-republic/lidove-noviny/20160427/281694023968292.

35 Katarina Korbovd, ‘Don Quijote a Sancho Panza, in Svét Dona Quijota, ed. Jaroslava Mare§ové a kol. (Praha: Univerzita Karlova,
Karolinum, 2018), 159.
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romanu. Ortega y Gasset chape Cervantestv styl jako fenomenologicky navrat ke zkusenosti.*
Don Quijote vzbuzuje v ¢tenari citovou odezvu - esteticky cit a intelektudlni odezvu - esteticky
soud, charakteristicky pro vidéni krasna. Postava vyjadfuje vlastnosti své duse, jez se vyznacuje
harmonii uslechtilého, dobrého a svobodného Zivota, bohatého na idealy. Lidsky Zivot ztélesnény
ve formé. Umélecka krasa dona Quijota je nadherou rytifskych hodnot v praxi.”

Hrdina se narodil v momenté, kdy se rozhodl vyrazit za dobrodruzstvim. Alonzo Quijano abso-
lutni virou uvéfil v moznost lasky, dobra a pravdy a vydal se je uskutecniovat. Opustil sviij dim,
aby ziskal pravou spasu. Stava se rytifem, novou identitu ziskava, kdyz si tviiréim gestem zvoli své
nové jméno — don Quijote.”® Jako vasnivy ¢tenar rytirskych romant zaménuje realitu s literarni
fikci, nachazeje v textech téchto knih branu do svéta nekonecnych moznosti. Jeho Zivot se stava
zitou literaturou. Podle M. Foucaulta se jeho cesta stava hleddanim analogii mezi rytifskymi roma-
ny a svétem.”

Cervantes zaclenuje do romanu veskery kiestansky vyznam rytifskych knih. Don Quijote je zté-
lesnénim nadosobniho mravniho zakona vychazejiciho z Desatera a hodnot a ctnosti rytifského
kodexu. Nejvétsi ctnosti rytife je jeho vile nachazejici svij vyraz v ¢inu a mravni heroismus
projevujici se zejména mravni Cistotou a $lechetnosti. Quijotovo rytifské evangelium znamena
prokazovat kazdému dobro a nikomu zlo. Je opravdovym rytifem, ktery své kopi drzi ve sluzbach
dobra, pravdy a krasy. Jeho ,Vim, kdo jsem“’ ukazuje akt svobody, nebot protagonista sam vi,
kdo je, a sdm urcuje, kym se ma stat. Pfed svou smrti s navratem k ptvodni identité Alonza Qui-
jana (tentokrat zvaného Dobrak) sice zavrhuje rytifské romany, nikoli vsak ideu rytifstvi. Podle
V. Cerného pak Cervantes jako tviirce dona Quijota zachovavé vie, co bylo v této idey vznesené
a poetické — hledani pravdy, myslenku sebeobétovani pravdé a lasce, statecnost, ¢estnost, cudnost
citt.*! Vypracoval ji v novy idedl, schopny zit véky a pretrvat i do 21. stoleti.

Pro dona Quijota je rytifstvi vyznanim viry, prociténim heroismu ¢ini sviij Zivot vznesenym
a hlubokym, az mystickym. Podle Johana Huizinga nelze nabozenstvi od rytifstvi oddélit: ,, Pojeti
rytifstvi jako vzne$ené formy sekularniho zivota by se dalo definovat jako esteticky idedl, ktery se
jevijako ideal eticky®.* Rytifstvi nazyva ndbozenstvim i Santiago Madrigal, ktery se tomuto téma-
tu vénuje ve své studii Lo Religioso en El Quijote (2016).* Cervantes prenasi Dantovy teologické
hodnoty (Bozskd komedie jako katolickd vize bozské harmonie) do rytifské estetiky a moralky.
Protoze se Quijote stal bludnym rytifem, vychdzeje z rytifského kodexu pravi: ,Jsem statecny,
zdvorily, liberalni, chytry, velkorysy, zdvoftily, odvazny, mirny, trpélivy a snasim utrapy, vézeni
a ustrky“.* Jeho zivot potulného rytife jej uci, ze pravda neni nezavisla na Bohu. Slova ,,Vim, kdo
jsem" nabyvaji v zavéru romanu zcela jiného vyznamu. Rytifské knihy byly jeho bibli, jeho svatym

36 José Ortega y Gasset, Meditace o Quijotovi (Brno: Host, 2007), 25.

37 Agustin Basave Fernandez del Valle, ‘Filosofia del Quijote. Un estudio de antropologia axioldgica, Biblioteca Virtual Miguel de
Cervantes, citovano 28. kvétna 2022, https://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/filosofia-del-quijote-un-estudio-de-antropologia-
axiologica--0/html/.

38 Katarina Korbovd, ‘Don Quijote a Sancho Panza, in Svét Dona Quijota, ed. Jaroslava Mare$ova a kol. (Praha: Univerzita Karlova,
Karolinum, 2018), 160.

39 Michel Foucault, Déjiny $ilenstvi: Hleddni historickych kofenii pojmu dusevni choroby (Praha: Lidové noviny, 1993), 56-71.

40 Miguel de Cervantes, Diimyslny rytit Don Quijote de la Mancha, ¢ast prvni, kap.V (Praha: KMa, 2005), 55.

41 Cern}'l, Tvorba a osobnost 11, 25.

42 McGrath, Don Quixote and Catholicism, 50.

43  Santiago Madrigal, ‘Lo Religioso en El Quijote: El Cristianismo Catolico del Caballero Andante] Estudios Eclesidsticos 91, ¢. 358 (2016):
451-456.

44 Harry Slochower, Mythopoesis: Mythic Patterns in the Literary Classics (Detroit: Wayne State University Press, 1970), 140.
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pismem. Na konci Zivota lituje, Ze nezasvétil svij zivot ¢etbé knih o Zivoté a skutcich svétct, jez
jsou svétlem duse a plné prijima svij vztah k Bohu.

Za postavou dona Quijota se zfetelné rysuje kristovsky mytus. Christologicky aspekt dila je pro
H. U. von Balthasara naprosto stéZejni. Christologicky rozmér romanu zdiraznuje i fada dalsich
autort, napt. Sean Fitzpatrick a Ken Colston.*” Ve vysmivané ¢istoté dona Quijota je Ecce homo,
jakysi odraz Krista i v nekvalitni karikatufe. S postavou Krista je don Quijote spojovan od 18. sto-
leti. Erich J. Ziolkowski se ve své studii The Sanctification of Don Quixote (1991) vedle nabozen-
ského rozméru mytického odkazu této literarni postavy ve svétové literatufe soustfeduje i na jeji
teologicky vyznam. Quijotova snaha udrzet viru ve své rytirské fantazii tvari tvar realité a rozu-
mu zrcadli zapas dne$niho ¢lovéka o udrzeni viry v Boha navzdory sekularismu a skepticismu.*
Ziolkowski ukazuje, jak se v pribéhu osvicenstvi obraz Krista demytologizoval a humanizoval,
zatimco obraz dona Quijota se mytologizoval a idealizoval. Autor zddraznuje romanovou ,,san-
chifikaci® dona Quijota a s ni spojeny epistemologicky vyznam: od ,véfit znamena vidét“ k ,vidét
znamena verit ¥

Quijote ve svém domnélém $ilenstvi prijima nejen identitu rytife, ale i identitu svétce. Plisobi
jako vykupitel, protoze v lidech-hfisnicich vidi vnitfni dobro a potencial toho, ¢im mohou byt.
Neni tedy jen potulnym rytifem bojujicim na $panélskych planich, ale i v duchovni roviné diky
své ,osvetlujici” predstavivosti.** Quijote sam citi, ze je rytifem zemé, nikoli nebe. Uznava, Ze
existuje vyssi rytifstvi nez jeho vlastni. Je to mystické rytifstvi pokorného mnicha. Miguel de
Unamuno identifikoval souvztaznost mezi Quijotem a sv. Ignacem z Loyoly. Ve svém dile Vida
srovnava dona Quijota se $panélskymi narodnimi svétci, marianskym rytitem Ignacem z Loyoly
a mystikem sv. Janem od Kfize.* Unamuno zde preklada navrh evangelizace prostfednictvim li-
teratury - roman oznacuje ,,Evangeliem dona Quijota“. Roman a jeho postavu vyuzil k vytvoreni
své vlastni filozofie - quijotismu. Quijotismus predstavuje kultivaci duse axiotickym prostorem,
ktery formuje lidské zivoty napfi¢ epochami. Quijote se stava patronem kulturni reflexe.”

Don Quijote je potulny rytif a kfestan, katolik, ktery chape svou pout ,,izkou cestou rytirstvi*
jako zasluznou cestu. Jako rytif Kristv, ktery uskutecnuje kiestansky ideal, v ném vidi vlastni
smysl zivota. Vnéjsi odpoutani od rytifstvi privadi dona Quijota k vy$$imu poznani sebe sama,
jez vede k jisté svatosti, kterou naléza pti své smrti jako Alonzo Quijano Dobrak. V zavéru roma-
nu vykupuje svij zranény idealismus divérou v Boha a umira jako muz milovany svoji rodinou
a prateli. Pravé na smrtelné posteli, kdy se vraci k identité Alonza Quijana, se z néj stava krestan-
sky svétec. Nakonec je to jeho laskava povaha a laskavé zachdzeni s ostatnimi, nikoli jeho hrdinské
¢iny, které mu poskytuji skutecnou Cest a slavu. Zatimco renesan¢ni literarni hrdinové vétsinou
bojuji predevsim za sebe, Quijote se obétuje za ostatni. Jeho motivem je zit a umirat pro druhé.
Cilem jeho obéti je svoboda, spravedlnost a mir na zemi; navrat Zlatého véku. Je z rodu svétcd,
asket a mucednikd; clovék ideje.”!

45 McGrath, Don Quixote and Catholicism, 56.

46  Ziolkowski, The Sanctification of Don Quixote, 14.

47  Ziolkowski, The Sanctification of Don Quixote, 20.

48 Brittany Guzman, ‘Don Quixote: Saintly Knight, The Imaginative Conservative, aktualizovano 15. ledna 2022, citovdno 28. kvétna 2022,
https://theimaginativeconservative.org/2022/01/don-quixote-saintly-knight-cervantes-brittany-guzman.html.

49 Helena Zbudilova, ‘Eticko-nabozensky apel Unamunova quijotismu’, Caritas et Veritas 2, ¢. 2 (2012): 38, https://doi.org/10.32725/
cetv.2012.015.

50 Magdalena Barbaruk, The Long Shadow of Don Quixote (Frankfurt am Main: Peter Lang, 2015), 30-33.

51 Tomas Vitek, Don Quijote mezi Cervantesem a Rabelaisem (Brno: Host, 1997), 21.
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Cervantes ve svém romanu vyuzil fenomén $ilenstvi jako literarni prostiedek, dualita ,,sileny-ro-
zumny* provazi ¢tenafe romanu na kazdém kroku. Quijote je blaznem na zptisob renesan¢niho
$aska, poetického blazna, blazna dobra, jehoZz pomateni zplisobila nadmérna cetba rytifskych
romant. Jeho Silenstvi je literarnim $ilenstvim. Tato postava s groteskné tragikomickym télem
jedna, bojuje za idedly, chce obnovit ztracené tradi¢ni hodnoty Zlatého véku. Je vlastnim ztélesné-
nim rozporu mezi absolutnim idedlem a skute¢nosti.”> Rozsifuje prostor idedlu do svéta zijiciho
v ¢asoprostorovém horizontu. Cesta je prostorem jeho blaznovstvi, domov je prostorem rozum-
nosti. Quijote je zcela prodchnut naklonnosti ke svému idedlu. Je to pomateny snilek, reprezen-
tujici moudrost srdce, nikoliv hlavy, davajici prednost posetilostem vasni pfed rozumnosti lidi
lhostejnych. Projevy jeho Silenstvi spocivaji predevsim v jeho neschopnosti odlisit svét realny od
svéta literarniho.”

Quijotovo jméno vstoupilo do jazyka jako pohrdava prezdivka, vyvolavajici litost podbarvenou
vysméchem. Quijotova smésnost se funkéné méni v estetickou soucast struktury dila, nakolik je
rytifav cit opravdovy a vrouci. Quijotovo blaznovstvi stéle opakuje: ,Béda vlaznym® Jak uvadi
Vaclav Cern)’r, »dulezité neni védét pravdu, ale byt pravdou: to jest za ten svij kousek poznani
pravdy rucit sam sebou“>* Don Quijote pozveda srdce ¢tenaiti, vykoupena jeho slechetnym blaz-
novstvim. Obcas se zda, ze don Quijote i Sancho jsou si blaznovstvi ¢i své hry védomi. Hra na
rozdil od blaznovstvi pfedstavuje dobrovolnou aktivitu. Quijote pak reprezentuje metafyzického
herce, ochotného riskovat vysméch, jen aby udrzel pti Zivoté idealismus. Silenstvi je pak jeho
obéti za nasi prazdnotu a pustotu, za nasi ztratu imaginace a ideald.

Don Quijote umird, nabyv rozumu. Konec Quijotovy iluze, jeho duchovni a télesnou smrt, pred-
znamenava zazitek z Montesinovy jeskyné. Zde zaziva vrchol svého rytifstvi a zaroven sleduje
rozpad svého idedlu.” Probudi se v ném pochybnosti o potulném rytifstvi a o cené jeho idedlu.
Je-li v prvni ¢asti dila komickym a smé$nym blaznem, v druhé ¢asti se jevi jako moudry blazen,
blazen-mudrec.

Blazen predstavuje jednu z archetypalnich postav kiestanské literatury. Blaznovstvi védomé chté-
ného kiize privadi postavu svatého bldzna, ktery ztroskotava v nihilistickém, ateistickém a ma-
teridlnim svété; slavného krestanského blazna, ktery vnima nejvyssi realitu v nejniz$im. Quijote
se oddal moudrosti bozské lasky, jez je pred o¢ima tohoto svéta blaznovstvim. Balthasar se zaby-
va postavou dona Quijota ve své Teologické estetice v kapitole ,,Estetika transcendentalniho sou-
du® V podkapitole ,,Blaznovstvi a Bozi slava“ se vénuje Symeonovi z Emesy, prvnimu blaznu pro
Krista, a Jacoponu da Todi (pfezdivanému blazen Jakub) a umistuje Cervantese po bok dalsich
autort vyuzivajicich ve své tvorbé postavu blazna — napt. Wolframa z Eschenbachu, Erasma Rot-
terdamského, H. J. Ch. von Grimmelshausena, F. D. Dostojevského.*® Balthasar naziral na dona
Quijota jako na svatého bldzna, spojovaného s nabozenskym paradoxem.”” Podle Balthasara pra-
vého blazna oprada vzdy urcity lesk nevédomi, nechténé svatosti. Je totiz jakoby nechranénym,

52 Vaclav Cern}'l, Studie o Spanélské literatute (Praha: Cherm, 2008), 385.

53 Anna Laviana Ludvikovd, ‘Vétrné mlyny, stdda ovci, méchy vina a valchové sloupy’, in Svét Dona Quijota, ed. Jaroslava Mare$ova a kol.
(Praha: Univerzita Karlova, Karolinum, 2018), 259.

54 Cerny, Tvorba a osobnost II, kap. Don Quijote a quijotismus, 441.

55 Barbora Vrétilovd, ‘Montesinova jeskyné, in Svét Dona Quijota, ed. Jaroslava Mare§ova a kol. (Praha: Univerzita Karlova, Karolinum,
2018), 306.

56 Hans Urs von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Astetik, Asthetik der Transzendentalen Vernunft, Narrentum und Herrlichkeit, Bd.
111/1, (Einsiedeln, 1988), 517-28.

57  Ziolkowski, The Sanctification of Don Quixote, 212.
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duchovnimu nebi otevienym, bytostné transcendujicim ¢clovékem. Od antiky byla dle Balthasa-
ra prostoduchost opradana vzne$enosti, at uz pojimana jako moudrost (oproti védé) nebo jako
blaznovstvi (oproti moudrosti). Toto blaznovstvi se stalo pro Balthasara novou formou tragédie,
ktera ¢astecné uchovava rozmér transcendentalni krasy a miize pomoci do sebe zahledénému
lidstvi nalézat ztraceny transcendentdlni rozmér. Podle ného lze jiz od stfedovéku po soucasnost
v literatufe zfetelné vnimat vyraznou postavu blazna, saska, ktera je nam blizka, dotyka se nas
a doslova s nami hybe.*® Balthasartiv blazen napodobuje Kristovu vnimavost vici Otci tim, Ze se
vzpira svétu ocekavani. K teologicko-filozofické estetice postavy dona Quijota Balthasar uvadi:
~Quijotovo $ilenstvi je uzavienim propasti mezi ,idealem’ Bozi spasy v Kristu a ,realitou’ pozem-
ského, svét proménujiciho Kristova dila. Propast, kterou don Quijote ve své ,naivni’ vife a dobre
minénych ¢inech vidi jiz preklenutou, se otevira, smésné zfejma kazdému tvari tvar jeho osudu
a nezdaru. Don Quijote se tak stava skute¢nym patronem katolické vtile k ¢inu a jednim z kato-
lickych ucencd, jez jsou opomijeni kvili svému dogmatismu, jejz 1ze chapat jako katolicky pouze
skrze humor“* Don Quijote jako obraz svétce-blazna pro Krista je ve svém putovani predevsim
tim, kdo nasleduje samotného Krista a stava se jeho obrazem.

Roman otevird novy svét, ktery nabizi ¢tendfi krasu a vznesenost. Krasa zde neni jen estetické-
ho radu, ale predev$im metafyzickd, milostiplna, ,krasa, ktera spasi svét“® Krasa, jez clovéka
zuslechtuje a privadi k Bohu. Strategie Cervantesovy ironie v romdnu zahrnuje zmény na poli
vnimani od estetické dimenze k etické. Zacina estetickym obdivem k rytifskym kniham, kdy se
po jejich opakovaném cteni protagonista rozhodne jejich texty ,,zit“ Esteticky obdiv tedy privedl
Quijota k etickému uvédomeéni a vyustil v uvédoméni Pravdy. Eticky idedl Quijotova rytifstvi
zahrnuje $ir$i svét nez svét rytifstva keltsko-germanského ptivodu. Quijotovi jde o nastoleni spra-
vedlnosti jako normy ve svété suzovaném zlem a nespravedlnosti. Podle S. Kierkegaarda Ize na
postavé dona Quijota dokumentovat vSechna tfi stadia lidské existence. Don Quijote existuje
v estetickém stadiu, kdyz je jeho zZivot ur¢ovan horizontem rozumu a orientovan na dosazeni vé-
hlasu a slavy. Ztotoznénim s idedlem rytifstvi a sluzbou lidem realizuje své byti v etickém stadiu.
Nabozenské stadium existence znamena sebeobétovani svého egoistického Ja Bohu a naplnéni
Boziho poslani obnovy Zlatého véku. ¢

Don Quijote si privlastiiuje archetyp hrdiny rytifskych romant, aby posléze nastal proces demy-
tologizace — archetyp se rozpousti a Quijotovi se vraci jeho prava identita Alonza Quijana Dob-
raka.®® Rytit hleda Boha a definitivnim aspektem tohoto hledani je jeho vztah k Dulcineji. Kult
Dulciney je jednou z nejdulezitéj$ich soucasti rytifovy duchovni cesty.” Tomuto fenoménu bude
vénovana nasledujici podkapitola s nazvem ,,Dulcinea jako ideal krasy a odlesk nebe®

Idealy nalezl don Quijote v knihach, v kulturnich produktech své doby. Ve podridil své ideji, tj.
stat se potulnym rytifem. Ridi se idealem, ktery neni v rozporu s tradi¢nim kiestanstvim, ale je
spi$e kulturnim projevem nez univerzalni pravdou. Quijote je ¢lovék ideje, odhodlany bojovnik

58 Ulrich, ‘Pulchrum, bonum, verum v dile Hanse Urse von Balthasara, 82.

59 Hans Urs von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Aesthetik, Bd. I11/1, 517-518.

60 Barbaruk, The Long Shadow of Don Quixote, 212.

61 Eric Ziolkowski, ‘Seren Kierkegaard, The Quixote, and the Plunging Guadalquivir or Guadiana, Seren Kierkegaard Newsletter, ¢. 53
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za idedl, ktery se svému idedlu zcela vydava. Zije plné jen pro idedl, ktery mu zcela naplnil mysl
a nadchl srdce. Na idealu lasky, dobra a pravdy bezpodminecné trva a odmita jakykoli kompro-
mis.* Tyto nejcistsi idealy nosi stale v sobé, z jeho ¢inti citime néco vzneseného. Svym konanim
obhajuje hodnotu ¢inu, zasluhu obéti, viru v ideal a v kone¢né vitézstvi spravedlnosti. Zcela zo-
sobnuje sebeobétovani. Svého vlastniho zivota si vazi jen do té miry, do jaké mize slouzit jeho
idealu. Jeho logika neni ¢istou logikou, ale etikou. Nezabyva se realitou, ale hodnotami.® Don
Quijote touzi po smyslu Zivota a krase, dvou vécech, které podle ného svétu chybi. Doufa, Ze
obnovenim rytifského kodexu potulnych rytifi vnese do chaotického svéta rad. Hlas Krasy mu
pomaha otevrit se svétlu Pravdy. A pomaha mu uchopit smysl bolesti.

Quijotovo blaznovstvi pretvarejici svét je ,idealismem dobra®® Smésna figura v prvnich kapito-
lach vyvolavajici ctenaftiv usmév postupné uchvacuje svou cistotou a vznesenosti. Vysméch by
nedokazal vyvolat esteticky cit a intelektudlni lasku, ktera je vlastni dobrému a krasnému. Quijo-
tovo blaznovstvi spociva na tfech hlavnich pilifich - spravedlnosti, svobodé a krase.*

Michael Foucault nazyva v knize Slova a véci dona Quijota ,,hrdinou Stejného”. Je pismem, které
bloudi svétem a hleda realitu, kterou ma byt. Je kopii znakt a jeho dobrodruzstvi ma byt analogii.
Tento princip napodoby se vSak neustale hrouti. Predmétné mysleni, kdy znak je znakem véci,
slovo reprezentantem ,,vnéj$iho svéta“ s nastupem novoveéku pada.®® M. Foucault k tomu dodava:
»Pismo a véci se uz nepodobaji“®* A mezi nimi se don Quijote tould sam. Je mozna nejvyssim
vyznavacem intimni jednoty mezi oznacujicim a ozna¢ovanym. Roménem se oznamuje konec
hry mezi podobnosti a znaky. Slovy Petra Chvojky ,,Cervantes v romanu pfevracenim zavedené-
ho poméru oznacujiciho a ozna¢ovaného rozkryje chatrnost celého principu znaceni, podkope
zéklady stavajicich gnozeologickych premis a pohne s pilifem celého svéta“”

Don Quijote zizni po krase, ma $ilenou touhu potkat krasu a skrze toto setkdni se stat krasnéj-
$im. Pozoruje realitu o¢ima své predstavivosti a prizptisobuje realitu svym predstavam. Snazi se
dokazat, Ze lidsky zivot mtize byt tak krasny a naplnujici jako rytifské romany. Vrha se do dobro-
druzstvi pro krasu, projizdi $panélskou krajinou a hleda krasné, protoze pfedem neznamé, vzdy
vyvolavajici prekvapeni. Silu své touhy po krase dokazuje nejvice v dobrodruzstvi se lvy, kdy se
stava Lvim rytifem. Na své cesté znovu dobyva pfirodni a spolecenskou ,krajinu” a dava ji nové
vyznamy. Jeho cesta se tak stava obfadem plnym zazrak, zazra¢nych promén. Romdan nam nabizi
Cisty zapas o vytrzeni krasy z naprostého chaosu, zapas o poetizaci skute¢nosti.”

Don Quijote je podle M. Heideggera skutecny basnik-hrdina, ktery doslova bere na sva bedra
zékladni boj, ktery je podstatou uméleckého dila.” Projizdéje Spanélskem poetizuje realitu a z4-
roven obyva a vytvari svét, v némz bojuje. Tim, Ze pojmenovava lidi a véci esencialné, obejme je
a pripojuje se k nim jako k ztélesnéni krasna. Proménuje kazdodenni realitu Zivota, ¢ini ji zafivou
a krasnou. Ma schopnost vidét vnitfni krasu a nazirat celek v tom, co je oddélené. Vidi krasu, jez
je ostatnim skryta. Tim, Ze ,,maluje” krasu na nizké a nezadouci, ,,odmalovava“ jeho bezcennost
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a osklivost. I kdyz je obraz ¢lovéka premalovan obrazem pozemskym (znecistén $pinou a pozem-
skymi ndnosy), obraz Bozi v ném navzdy trva a miize opét jasné zazarit. Quijote silou své lasky
a kouzelnou hilkou svého jazyka proménuje vse osklivé a groteskni v krasné a ptivabné. Ve
rozjima v krase. Pfisuzovanim hodnoty lidem a vécem méni jejich identitu — Aldonza se stava
Dulcineou, z holi¢ské misky se stava Mambrinova prilba apod. Jeho zdvorilé chovani k hostin-
skému, prostitutkdm a ostatnim vede k tomu, Ze i oni se chovaji zdvorile. Postavam se dostava
vykoupeni, napf. padlé Zenstiny jsou nazyvany dokonalymi. Quijote postuluje basnicky model
a ne materialni existenci, nenapodobuje véci, jaké jsou, ale jaké by mély byt. Utrpi ¢etné porazky,
ale vychazi z nich distojné, protoze se odmita vzdat idedlniho obrazu véci a lidi. Vidi v nich to,
¢im by ,,mohli byt“”

Don Quijote tvoii dobro a krasu, je spoluticasten jako tviirce na Bozim planu. Ceho se dotkne, to
se zazra¢né proménuje. Svou projekei idealu modifikuje svét a silou iluze jej zdzracné proménuje.
Quijote ma schopnost pretvaret realitu tim, ze ji pfizptisobuje ideji a dosahuje laskou jesté vétsiho
stupné sublimace. Napodobuje pohyb bozské lasky. Vidi véci a lidi jako pravdivé a tedy krasné,
a svym usilim o odkryvani a naplnéni jejich krasy se stava spolutcastnikem jejich dramatu po-
zemského byti.”* Zaroven se jeho Cistota projektuje do postav a tim je ocistuje. Probouzi lidska
srdce, aby zahlédla krasu. Krasa ¢ini jeho Zivot autentickym a zarivym. I pred smrti nepfestava
Quijote touzit po krase. Usiluje opét o to nejkrasnéjsi — o svatou smrt. Pro Quijota jako véficiho
¢lovéka krasa presahuje estetiku a nachazi svij archetyp v Bohu.

Don Quijote odpovida konceptu ,krasné osoby” — ztélesnuje nevinnost, viru, entuziasmus, va-
$en, utrpeni, slechetnost, idealismus, basnickou imaginaci. Jeho krasa je v krase jeho duse; jeho
svét je svétem krasy a lasky. Vidi o¢ima srdce a dobré vile, nevidi rozumem. Uchvacuje nas svou
Cistotou - je cudny, milujici pravdu, spravedlivy, trpici. Véfi v Cistou, esencialni, platonickou, ro-
mantickou lasku a tato vira jej pozveda nad ostatni postavy romanu. Je pfesvédcen o harmonii,
krase a dobroté prirody a krasou svého Zzivota svéd¢i o Bohu. Citi své poselstvi: ,,Vim, kdo jsem,
a vim, ¢im mohu byt.“ Jeho existencialni smysl je spojen s lidmi, dobou a svétem. Predstavuje
ideal zboznosti, lidskosti, spravedlnosti a zité solidarity. Krasa ma vysokou cenu a tou cenou je
pocit svobody.”” Quijote zaroven v sobé nese dimenzi vznesenosti, jez hleda duchovni slechtictvi,
bojuje proti nizkosti tvirci aktivitou, pfekonava sféru vsedniho. Podle M. Heideggera se vzneSe-
nost lidského tubyti oddava sile byti a vyjadfuje jeho pravdu. Don Quijote pfekonava své Dasein
jako hidalgo. Z odevzdanosti byti se rodi vznesena sila lidského ,,bydleni®, kdy se z duchovniho
srdce rodi pravda, krasa, laska.

Nézev této podkapitoly jsme si dovolili vypdjcit z textu jedné homilie Tomése Spidlika.” Ctenéi-
ska interpretace romanu je odvisla od interpretace Dulciney. Vyklad role Dulciney v pouti dona
Quijota je pro pochopeni romanu zcela zasadni. Dulcinea je zdiminkou pro Quijotova dobrodruz-
stvi, hybnou silou pfibéhu. Je dusi jeho cesty, poskytujici mu potfebnou silu pro jeho hrdinskou
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pout Zivotem.”” Predstavuje milostny idedl, idedl Zivota a smysl Quijotovy existence. Je vytvorem
Quijotovy imaginace, tedy ,,vytvorem vytvoru®. Alonzo Quijano vytvoril dona Quijota a ten skrze
svoji vili a viru transformoval prostou venkovanku Aldonzu ve vzne$enou princeznu a pani své-
ho srdce. Quijote touzi po slavé, ale vi, ze ji musi podridit konkrétnimu vy$$imu principu, a proto
dévecce Aldonze Lorenzové, do které byl jisty ¢as zamilovany, pfisoudi vSechny atributy pani,
které bude oddané slouzit.”® Dulcinea je pfedstava, sen, idea lasky, ktera v sobé nese takovou silu
iluze, Ze je schopna pretvaret svét dona Quijota. Stvorenim Dulciney jako ¢istého idealu lasky don
Quijote ocistuje rytirské idealy. Toto ocisténi Cervantes vyjadfuje postupnym mizenim Dulciney;,
které je dovrseno ve druhé ¢asti romanu, kde don Quijote tvrdi, ze Dulcineu nezna, nikdy ji nevi-
dél a ze ji miluje jen diky jeji povésti a cti.”” Od romantismu se objevuje koncepce Dulciney jako
ztélesnéni Quijotova idealismu a vzne$enosti; tento pristup nachazi sviij vyraz napft. v pojeti Spa-
nélskych spisovatelid Generace 98. Vztah dona Quijota k Dulcineji je procesem, v némz se ocistuje
duch dona Quijota. Je ztélesnénim duchovniho hledani ¢lovéka a také $panélské duse.*

Dulcinea je ztélesnénim krasy na svété, inkarnaci jejiho idealu. Je idealem a symbolem krasy a za-
roven idedlem zeny renesance; paradigmatem vzne$enosti, harmonie, dobra, ctnosti a inteligence.
Klicovym oddilem, kde Quijote popisuje sviij idedl krasy, je XIII. kapitola prvniho dilu romanu.
Popis krasy pani Dulciney z Tobosy vychazi z literarnich tradic renesan¢ni literatury:*, Vlasy jeji
jsou zlaté, jeji Celo je polem Elysejskym, jeji oboc¢i duhami, o¢i slunci, lice rizemi, rty koraly,
zuby perlami, hrdlo alabastrem, nadra mramorem, ruce perleti, bila plet padly snih“** Postavu
Dulciney si Quijote vytvoril na zakladé cetby rytifskych romant. Jestlize v prvnim dile se do-
zvidame o jejim vnéjsim vzhledu, v druhém dile jsou sttedobodem jeji vlastnosti: ,,jest distojna,
a ne pysna; milostna, ale ctnostna, mila, nebot zdvorila, zdvoftila pak, ponévadz vzdélana, pochazi
konec¢né ze vzne$ené rodiny“® Jméno Dulcinea - ,;sladka® ilustruje postavu, ktera se pripisuje
osobé obyvajici idedlni prostiedi Zlatého véku. Piivlastek ,,sladky“ byl ve Spanélsku dlouho spo-
jovan s JeziSem a Pannou Marii.** Spojeni Dulcinea z Tobosa (medvéd jako soucast oslav karne-
valu) je karnevalovym obracenim jména urozené damy naruby. Rod Dulciney neni spojen s moc-
nymi $panélskymi rody, postrada predky. Na rozdil od Dantovy Beatrice, ktera je spojena ryze
s duchovni dimenzi dvorské lasky a reprezentuje nebesky ideal, Dulcinea predstavuje svétské po-
jeti — je zaroven imaginarni i télesna, takova, jakou ,,ma byt na zemi“* Vztah Quijota a Dulciney
nese novoplaténské rysy, ma pouze duchovni rozmér. Slovy V. Cerného ,,Quijote miluje spis lasku
nez zenu, jeho laska je osvobozena od tize hmoty a smyslt. Zcela se ji odevzdava a zada ji, by mu
byla darkyni sily a radosti, aniz by pozadoval, aby se ona odevzdala jemu.* Postava Dulciney je
vice zdlraznéna v druhém dile romanu v souvislosti s motivem jejiho zac¢arovani a od¢arovani.
Ve vzacnych chvilich, kdy Quijote vidi Dulcineu o¢ima rozumu, se z ni stava Aldonza.*”’

Dulcinea se stava projekci Quijotovy viry. Jeho laska k Dulcineji je analogii vztahu duse k Bohu,
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zaloZené na analogiich mezi rytifskymi knihami, Bibli a kfestanskou tradici. Podle H. Stachowe-
ra Dulcinea reprezentuje Quijotovu platénskou priivodkyni nebo entelechii.*® Don Quijote jako
potulny rytif hleda Boha (snazi se jej najit v ¢inu) a definitivnim aspektem tohoto hledani je jeho
vztah k Dulcineji. Koncepci Dulciney jako ztélesnéni Quijotovy exaltované religiozity podavaji
napt. Miguel de Unamuno a Menéndez Pidal: ,Quijote miloval Aldonzu dvandct let s nezjevnou
vasni, ale najednou se narodil k nové vire, k hledani véhlasu a slavy. Symbolem vécné slavy je
Dulcinea, vytvor Quijotovy viry. Takova vira jako kofen lidského hledani vécnosti je vira nabo-
zenska. Quijotovo jméno je vécné a stava se ekvivalentem vyroku svatého Pavla ,Uz neziji ja, ale
zije ve mné Kristus“* Quijote je si védom Bozi pfitomnosti ve svém Zivoté, jeho cesta vede k na-
plnéni kfestanské viry, udalosti zivota jej vedou k naplnéni vztahu k Bohu.

Skrze Quijotovou lasku k Dulcineji je znazornén vztah Quijotovy duse k Bohu. Dulcinea zbozno-
vana donem Quijotem se stava svého druhu nabozenskou ikonou.” Quijotova laska k ni je laskou
ke krase, primarné je namirena k Bohu jako prameni veskeré harmonie a krasy. Vrchol krasy je
naziran v Kristové lidstvi: ,,Kdo vidi mne, vidi Otce® (] 14, 9). Quijotova laska k Dulcineji se stava
formou charitas - ,laskou Bozi“. Podle M. de Unamuna Quijotovo spici védomi je probuzeno
Dulcineou, tim bozskym v lidské dusi, a tato vira v ideal je pro ného zdrojem totalni a absolutni
svobody, ktera je afirmaci jeho ja.*! Cestou zivotem doprovazeji Quijota dvé sily - ,zatiZzenost
zemi“ ztélesnéna Sanchem a ,,étericka esence” reprezentovana Dulcineou.”? Dulcinea predstavuje
mystickou skute¢nost. Inspiruje dona Quijota k tomu, aby se na hmotnou skutecnost dival opti-
kou svého vztahu k ni. Krasa Dulciney je zajata chaosem tohoto svéta. Je tfeba probudit srdce, aby
zahlédlo jeji krasu. Dulcinea symbolizuje lasku a svobodu kazdého ¢lovéka. Cervantestiv roman
pak vyzniva jako jedine¢ny opus o lasce a svobodé. O lasce jako zdroji nadéje a o nadéji jako
zdroji svobody.

Uvodni citaty ze Cervantesova dila Diimyslny ryti# Don Quijote de la Mancha odkazuji k srdci
jako stfedobodu lidského byti. Quijote je clovékem srdce, ktery putuje. Smér jeho pouti za krasou
ukazuji laska (krasna, dobra a pravdiva) a svoboda jako zékladni témata romanu - jediné pravdy,
o nichz autor nepochybuje. Quijote otevira své srdce a viili pro pfijeti toho, co je mu skrze milost
svobodné zaruceno. Je to jeho srdce, z néhoz cerpa veskeré poznani. Jako vé¢ny hledac krasy, jsa ji
pripodobnén, stava se krasnym clovékem, strdzcem krasy a zvéstovatelem nadéje. Svym Zivotem
svédci o krase zivota proménéného laskou a svobodou, vytvarejicim most ke transcendenci.

Roman prinasi ctenarim nesmirné estetické, etické a intelektualni potéseni; promlouva k srdcim
¢tenaft. Pokud se ¢tenar necha plné strhnout cetbou tohoto klenotu krestanské literatury, jez
je trvalou, byt dosud ne zcela docenénou soucasti kulturniho dédictvi lidstva, otevira se svym
vlastnim hloubkdam a uvadi do pohybu dynamismus vnitfni promény. Dilo neni poslednim ry-
tifskym romanem, ale prvnim romanem o Clovéku a obecném dramatu lidské existence.?* Dilo
se konfrontuje s velkymi otazkami existence, se zakladnimi tématy, z nichz vyplyva smysl Zivota.
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Nabyva nabozenské platnosti a proménuje se na hlubokou cestu vnitini reflexe a na spiritualitu.
Je vyzvou k novému prozieni krasy. Jeho textem protéka pramen prizracné ¢isté vody, v némz lze
uhasit zizen po poznani a nadéji. Probudit srdce, aby zahlédalo krasu.

Zpracovani tématu ¢lanku se opiralo zejména o myslenkovy odkaz autort J. M. Wilsona a H. U.
von Balthasara, ktefi shodné hovofi o zakladni prevoditelnosti pravdy, dobra a krasy v krasu.
Pravdivé a dobré musi najit svoji syntézu v krasném. Podle Balthasara ve svété bez krasy i dobro
ztraci svou pritazlivost. Kdo neporozumi poselstvi krasy, pro toho ziistane neuvéritelné téz své-
dectvi byti: ,Nase dnesni situace ukazuje, Ze krasa vyzaduje pfinejmensim stejnou odvahu a roz-
hodnuti jako pravda a dobro, a nedovoli, aby ji oddélili a vyhnali od jejich dvou sester, aniz by je
vzala s sebou jako akt zdhadné pomsty. Komu pfi jejim vysloveni hraje na rtech asmév, protoze
ji povazuje za exotickou tretku burzoazni minulosti, ten si mize byt jisty, Ze vskrytu ¢i navenek,
nebude uz schopen se modlit a vbrzku ani milovat. Cesta krasy nas tedy vede k chapani Celku ve
zlomku, Nekone¢ného v tom, co je konecné, Boha v déjinach lidstva“** Je potfeba obnovit uctu ke
krase s cilem dospét k lidskym srdcim. Rozum hleda, ale srdce nachazi.

Tento svét potiebuje krasu, aby neupadl do zoufalstvi a beznadéje. Jsme povolani ke krase. A umé-
ni napomaha vydat se cestou krasy, kfestanskou ,,via pulchritudinis® k setkani s Bohem. Jako pout-
nik svétem a déjinami kraci ¢lovek vstfic nekonecné Krase. A kazdy ¢in, ktery realizuje, odhaluje
ve svété Bozi krasu. Jak uvadi Marko I. Rupnik: ,,Zivot, ktery je inspirovan ldskou a v lasce se
angazuje, je vykoupenym Zivotem, ktery pretrvava“® Toto je ta krasa, ktera spasi svét. Zakouseni
transcendentalni krasy, Bozi slavy (Herrlichkeit), vede k pochopeni, Ze za v§im tcelovym tohoto
svéta panuje bezpodminecna Laska.” Takovy odkaz prinasi i Cervantesovo teologicko-estetické
mysleni, objimajici téma Bozi slavy skrze postavu dona Quijota. Navraceje krase jeji misto v zivo-
té, podava Quijote ¢tenaitm kli¢ k brané Lasky.
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