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Tomas Havlicek, Kamila Klingorova a kol.
Postsekularismus v Cesku. Trendy a regiondlni
souvislosti. Praha: Nakladatelstvi 3PK, 2020. ISBN
978-80-7667-016-7.

Publikace, na jejiz pfipravé se podilelo Sest autorti, nabizi ¢tenafim pohled na soucasné chapani
nabozenstvi a spirituality v ¢eské spolecnosti s projevy postsekularismu.

V tvodu Tomas Havlicek konstatuje, Ze nabozenska krajina v Evropé se v poslednich letech rychle
méni. Neni vSak uvedeno v jakém rozsahu, spiSe se zdliraznuji zdroje zmén - v zapadni Evropé
spojené s usilim ze zdola, zatimco ve vychodni Evropé je nartist nabozenskych projevii podporo-
vany vladnoucimi strukturami. Je zaznamendn i riist celosvétové nabozenské diverzity. Vznik no-
vych nabozenskych hnuti se spojuje s obrodou nabozenského Zivota, resp. s prechodem sekularni
éry do doby postsekularni. I za této situace je ceska spole¢nost nabozensky vlazna.

V prvni kapitole tyz autor uvadi v souvislosti s hodnocenim poslednich triceti let u nas, ze zacatek
devadesatych let minulého stoleti se nesl ve znameni prechodného zvy3$eni ndbozenskosti. Tento
trend byl podobné jako v zapadni Evropé eliminovany roz$ifujicim se konzumerismem a indi-
vidualismem, coz opét vedlo k $ifeni sekuldrnich tendenci. Autor se vSak domniva, Ze v prvnich
desetiletich 21. stoleti dochdzi v Evropé k tstupu sekularizace, ackoli fakta naznacuji néco jiného.'
Mezi hlavni rysy sekularismu v Cesku zarazuje prohloubeni niboZenské heterogenity, reprezen-
tované vyraznym zvySenim poctu registrovanych cirkvi a nabozenskych spole¢nosti, a vznik no-
vych sakralnich struktur.

Spravné zaznamendva unikdtnost historické situace, kdy obyvatelé 60leti a starsi vykazuji klesajici
tendenci religiozity, zatimco, jak uvadi, obyvatelé mladsi 60 let naopak nartst religiozity. V této
intepretaci se dopousti zjednoduseni, resp. zkresleni, jak je evidentni i z pfedlozenych dat nas. 23.
Starsi stfedni generace ve véku 45-59 let, jejiz socializace probihala v sedmdesatych a zejména
osmdesatych letech, je vice religiézni nez vSechny ostatni generace, véetné nejmladsi skupiny
ve véku 18-29 let, primarné socializované po roce 1990% Na konci kapitoly se setkavame s dal-
$§1 nepresnosti, kdyz autor uvadi, ze postsekularizaci je nutné sledovat predevsim kvalitativnim
vyzkumem, pfitom opomiji skute¢nost, ze kvalitativni a kvantitativni vyzkumna paradigmata se
vzajemné doplnuji. Jeho ,navrh® je rovnou zamitnuty v druhé kapitole.

Tu prezentuje Petr Dostal pod nazvem Rozdily v religiozité v soucasné Evropé: vyznam

1 Srov. napt. Jan Horwath, Janet Lees, Peter Sidebotham, ,,The influence of religion on adolescent family life in England: an explanatory
study of the views of young people and parents, Social compass 59, ¢. 2 (2012): 257-275; Ingrid Storm, David Voas, ,The Intergenerational
Transmission of Religious Service Attendance®, Nordic Journal of Religion and Society 25, ¢. 2 (2012) 131-150; Pavol Mindrik, ,,Polsko je
jedni¢kou v poklesu poboznosti®, Prdvo, 28. Cervence 2018.

2 Srov. napt. Jan MiSovi¢, ,Rozdily v ndboZenské socializaci napti¢ generacemi, Caritas et veritas 7, ¢. 2 (2017): 203-215.
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politicko-ekonomické nejistoty v souboru 34 statd. Autor nabizi teoretické koncepce vysvétlujici
zmény v pristupu k nabozenstvi, zejména teorii existujici nejistoty. Sva vychodiska konkretizu-
je interpretaci vysledka kvantitativntho vyzkumu PEW Centra 2018, a to pomoci statistickych
metod. Ke klicovym nébozenskym hodnotdam zarazuje viru v Boha, ktera je v ramci evropského
priameéru na urovni 32 %, a neviru v Boha na hladiné 26 %. Rozdily v tomto parametru ilustruje
prostfednictvim nejvyssich tdaji vykazovanych v Cesku (66 %) a Svédsku (60 %) a nejnizsich
v Gruzii (1 %) a Moldavsku (3 %). Pouzity statisticky explana¢ni model potvrzuje zdkladni teore-
tickou hypotézu o zasadnim vlivu existencni politicko-ekonomické nejistoty na diferenci intenzi-
ty religiozity v Evropé.

Treti kapitola Zdenka R. NesSpora je pojmenovana Historické kofeny, projevy, dusledky ceské
(post)sekularity. Situaci v Cesku v oblasti vnimdani naboZzenstvi posuzuje na zdkladé pokracujici-
ho odcirkevnovani spolecnosti a absence ateismu u vétsiny populace. Zacatky privatnosti nabo-
Zenstvi umistuje do prvnich let existence nové Ceskoslovenské republiky. Uz tehdy prestala hrat
religiozita roli socializa¢niho faktoru a absentovala jeji spolecenska komunikovatelnost a srozu-
mitelnost. Rezim v obdobi let 1948-1989 navazal na predchozi protinabozenské tendence, za-
roven v$ak se znaéné rozdilnymi dopady na uzemi Ceské republiky a na Slovensku. Devadesata
léta 20. stoleti charakterizuje upadkem politicky a protestné motivovaného zajmu o nabozenstvi
a vznikem nekultivovaného a individualizovaného duchovniho sméfovani. Je kriticky vici vel-
kym cirkvim, kdyz konstatuje, ze nebyly pfipravené odstfihnout se od minulosti a chovaly se
»uzurpatorsky“. Pozoruje slabou nabozenskou socializaci v rodinach a nepfipravenost cirkvi celit
strukturalnim zménam ve spole¢nosti. Mezi vefejnosti dochazi naproti tomu k rozsifovani ast-
rologickych, magickych, esoterickych vér a praktik, stejné jako 1é¢itelstvi, parapsychologickych ¢i
alternativnich socialné psychologickych smért.

Ctvrtou kapitolu nazvanou Religiozita mladych lidi: subjektivizace a deinstitucionalizace nabo-
zenského prostoru pripravila dvojice Kamila Klingorova a Tomas Havli¢ek. V tvodu odkazuji na
zna¢né vysoky podil Cechti véticich v nékteré prvky tzv. ,alternativni religiozity®, coz je pojem
pod néjz zarazuji jak prvky mimoevropskych nabozenstvi, napt. reinkarnaci, tak i praci s ener-
giemi, vyklad budoucnosti apod. V kvalitativnim vyzkumu, realizovaném metodou ohniskovych
skupin, se soustredili na nabozenské vyznamy dne$nich mladych lidi ve tfech typech regionti -
s vysokou mirou religiozity v Kyjové (39 %), s primérnou religiozitou v Praze (19 %) a nizkou re-
ligiozitou v Teplicich (11 %). Nevénovali pfili$ velkou pozornost skladbé ucastniki ohniskovych
skupin, protoze vice nez polovina z nich méla vysokoskolské vzdélani nebo o néj usilovala, pfitom
v populaci mladych lidi ve véku 25-35 let je zastoupeni vysokoskolsky vzdélanych priblizné pé-
tinové.

K hlavnim zjisténim patfi, Ze mladi lidé, ktefi nejsou ¢leny cirkvi ¢i nabozenskych spole¢nosti, si
vytvareji svoji vlastni spiritualitu, nechavaji se inspirovat protichidnymi koncepcemi, jako jsou
napf. pohanstvi a zaroven kfestanstvi, a ¢asto nejsou schopni se vyjadrit ¢emu nebo v co véfi.
I kdyz se oznacuji za vérici, evidentné se vyhranuji proti nabozenstvi jako principu a proti cirk-
vi jako krestanské instituci. Autofi dochazeji k zavéru, ze mlada generace hleda v duchovnim
prostoru pomoc a inspiraci pfi vyporadavani se s nastrahami kazdodenniho zivota, ale netihne
k zadné nabozenské tradici.

Patou kapitolu, koncipovanou ¢tverici autortt Kamila Klingorova, Tomas Havlicek, Zdenék R.
Nespor a Zdenék Vojtisek, najdeme pod nazvem Regiondlni diference postsekularnich projevi
na ptikladu modelovych regiont. Klade si za cil predstavit rozdily v tirovni postsekularity obyva-
tel v ramci regiondlni diferenciace verejného prostoru. Do empirického vyzkumu bylo zahrnuto
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osm regiond, pocinaje Jablunkovem s podilem véficich v roce 2011 na trovni 57 % a konce Tep-
licemi s 11% zastoupenim véficich ve stejném roce. Ve vybranych lokalitach, charakterizovanych
i fotografiemi, se uskute¢nily polostrukturované rozhovory s predstaviteli nejvyznamnéjsich na-
bozenskych spolecnosti. Ziskané poznatky byly doplnéné o obsahovou analyzu internetovych
a vnéjsich informacnich zdroju a také o vysledky terénniho vyzkumu verejného prostoru, zachy-
cujici veskeré projevy nabozenstvi. Podrobnéjsi pohled poukazal na odliSnou miru otevienosti
farnosti a sbort pfi organizovani bohosluzebnich, ale i spole¢enskych, vzdélavacich, kulturnich,
socialnich a charitativnich aktivit. Dochazi k posuntim v organizaci uvedenych ¢innosti z stredi
jednotlivych denominaci smérem k mistnim sbortim a farnostem. Uvedena ,,subjektivizace ¢in-
nosti v ramci konkrétnich lokalnich nabozenskych obci je oznacovana za jeden z postsekuldrnich
projevi v Ceské regionalni krajiné. Ve dvou regionech zahrnuji autofi mezi postsekularni prvky
i reiki, tai-chi, vykladani karet, ¢arovani, vésténi apod.

Posledni dvé kapitoly jsou vénované nabozenskym aktivitim vietnamskych a korejskych cirkvi
u nés. Sesta kapitola, obsahujici téz ilustrace, z pera Zdetika Vojtiska dostala ndzev NdboZenstvi
vietnamské menginy v Cesku: ptiklad postsekuldrni tendence mezi imigranty. K zékladni charak-
teristice ndbozenského zivota této mensiny patii jeji neviditelnost. Podobné jako ve Vietnamu je
vétsina prislusnikd této mensiny nabozensky indiferentni. Podil véticich Vietnamct v CR v roce
2011 predstavoval 9 %. Autor mél nesnadny kol zhodnotit ptsobeni vietnamskych buddhistt
a kirestant v Ceské republice. V prvnim ptipadé vyuzil pti ziskavani poznatkt osobniho zicast-
néného pozorovani, rozhovort s predstaviteli 13 budhistickych chrami a dotaznikového Setfeni.
Pfi navratnosti 80 dotaznikd z rozeslanych 400 je mozné spiSe hovorit o rozdavané anketé, se vse-
mi jejimi vyhodami i nevyhodami. Anketni charakter se potvrdil i na slozeni dotazanych podle
pohlavi. Dotazovani se ztcastnilo vice nez 75 % Zen, pfitom podil muzi a Zen je priblizné stejny.
Néabozensky zivot vietnamskych kfestanti byl zkoumany prostfednictvim osobnich rozhovord,
analyzy dostupnych tudaji z jednotlivych nabozenskych komunit a vypliiovanim dotaznikd. Ten-
tokrat se vratilo celkové 139 dotaznikd. Podil muzi a Zen byl ve vyzkumu podle skute¢ného za-
stoupeni obou pohlavi v populaci. Ne zcela $ikovné v§ak vyzniva interpretace. Misto tematického
¢lenéni odpovédi jsou uvadéna Cisla otazek v dotazniku a k tomu ziskané odpovédi. V této casti
pracoval autor s vyzkumnymi predpoklady, které se mu potvrdily. V zavéru kapitoly je bez vétsich
pochybnosti konstatovano, ze Vietnamci predstavuji vyznamny ptiklad postsekularniho vyvoje
v Ceské spole¢nosti. Chybi mi formulace v podobé hypotézy, kterou by bylo potfebné v dalsim
vyzkumu ovérit.

Sedma kapitola, pod niz je podepsana Andrea Belariovd, nese titul Korejské cirkve v Cesku. Do-
kumentuje ptisobeni kfestanskych cirkvi s korejskym zdzemim v sou¢asném Cesku a priblizuje
zaméry a zkusSenosti korejskych misionafti a pastord v ceském prostfedi. V navaznosti na kvalifi-
kovana teoretickd vychodiska se autorka opirala o vyzkumné predpoklady, souvisejici s ptsobe-
nim korejskych cirkvi mezi ,,nabozensky negramotnym® obyvatelstvem. V metodologické casti
jsou presné vymezeny uplatnéné postupy i slozitosti, s nimiz se vyzkumny tym setkaval. K ziskani
kvalitativnich dat byly vyuzity rozhovory s pastory, terénni poznamky i analyzy webovych stranek
jednotlivych sbort. Ke zpracovani ziskanych poznatki poslouzila tematicka analyza rozdélena do
nasledujicich ¢asti: Setkani s ne/ndbozenstvim, Problémy s jazykem, Experimentovani se strate-
giemi, Sebepojeti, Reinterpretace netispéchu. V ramci nasledné diskuse autorka nastoluje nékolik
zasadnich otazek tykajicich se jak misijniho ptsobeni korejskych cirkvi, tak i vlastnich vyzkum-
nych nedostatkda.

Publikace si klade ,neskromny cil, pfispét k obecné diskusi o roli nabozenstvi v soucasné
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spole¢nosti a prostoru Ceska a také charakterizovat &tyti obecné rysy postsekularismu v Cesku:
otevirenost k nabozenskym projeviim, heterogenitu a pluralizaci sakralnich projevti, ekumenic-
kou spolupraci a narist nabozenské neinstitucionalizace. Mozna je jen na Skodu, ze v nékterych
kapitolach nebyl vyuzity koncept spiritualniho kapitalu'. Projevy postsekularismu by tak mohly
nabyt ostfejsich obrysu.

Jan Misovié
(TF JU, misovic@tf.jcu.cz)

1 Srov. napt. Bradford Verter, ,,Spiritual Capital: Theorizing Religion with Bourdieu Against Bourdieu®, Sociological Theory 21, ¢. 2 (2003):
150-174.



