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Katolicka cirkev oéima souéasnych Cechi

a soucasni Cesi o¢ima Katolické cirkve.
Mezi neduvérou a ocekavanim
David Vaclavik

Rada sociologickych studii si v&ima skute¢nosti, ze sekuldrni profil Ceské republiky se vymyka
i v ramci postkomunistické stfedni a vychodni Evropy, jejiz nabozensky vyvoj byl skoro pilstoleti
silné formovan explicitné protindbozenskym rezimem.' Zvlastni pozornost pak budi vyrazny roz-
dil v ndbozenském profilu pti srovnani populaci Ceské republiky a Slovenské republiky, tj. dvou
zemi, které po vyznamnou ¢ast 20. stoleti tvorily spolecny stat.

Nicméné v poslednich letech vyslo nékolik studii ¢eskych autori,® které se proti rozsirené tezi,
podle niz je ceska spole¢nost nejateistictéjsi spole¢nosti (pfinejmensim) v soucasné Evropé,
vymezovaly. Argumentuji, ze tato teze je zalozena na nepochopeni charakteru ceské religiozi-
ty, jejimiz kli¢ovymi rysy jsou spiSe vyrazna tendence k privatizaci a individualizaci a vysoka
mira nedavéry k tradi¢cnim nabozenskym institucim, predevsim velkym kfestanskym cirkvim.
Opiraji se pritom o data z empirickych vyzkumi, kterd podle nich dokazuji neopodstatnénou
zameénu Ceského ,ateismu” za individualizovanou a privatizovanou spiritualitu. V této souvis-
losti tvrdi, ze za presvédcené (tj. realné) ateisty lze pokladat jen relativné omezeny vysek ceské
populace. Vyrazné mnozstvi lidi, ktefi se ve vyzkumech opakované radi mezi tzv. ne-nabo-
zenské, predstavuje ve skutecnosti heterogenni skupinu, ktera neztidka vykazuje rysy rtiznych
forem alternativni religiozity ¢i privatizované spirituality.

Moderni déjiny ceské (bez)bozZnosti

Jednim z klicovych faktort, které se podilely na rozvoji problematického a nejednoznacného po-
stoje vétsinové ceské populace viici nabozenstvi, jsou dramatické socialni a demografické promé-
ny, jimiz ceska spole¢nost prosla v priibéhu 20. stoleti.

1 Srov. napt. Sini$a ZRINSCAK, Generations and Atheism: Patterns of Response to Communist Rule Among Different Generations and
Countries, Social Compass 2/2004, s. 221-234; Olaf MULLER, Secularization, Individualization, or (Re)vitalization? The State and
Development of Churchliness and Religiosity in Post-Communist Central and Eastern Europe, Religion and Society in Central and
Eastern Europe 1/2011, s. 21-37.

2 Srov. napt. Andrew M. GREELY, Religion in Europe at the End oft he Second Millenium: A Sociological Profile, New Brunswick:
Transaction Publishers, 2003; Paul FROESE, Secular Czechs and Devout Slovaks: Explaining Religious Differences, Review of Reli-
gious Research 3/2005, s. 269-283.

3 Srov. napt. Dana HAMPLOVA, Institucionalizované a neinstitucionalizované nébozenstvi v &eském povale¢ném vyvoji, Soudobé dé-
jiny 2-3/2001, s. 294-311, Dana HAMPLOVA - Zdenék R. NESPOR, Invisible Religion in a ,Non-Believing‘ Country: The Case of the
Czech Republic, Social Compass 4/2009, s. 581-597; David VACLAVIK, NdbozZenstvi a moderni éeskd spolecnost, Praha: Grada, 2010.
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Uz obdobi tzv. prvni Ceskoslovenské republiky (1918-1938)* naznacilo, jakym smérem se budou
postoje vici nabozenstvi a nabozenskym institucim vyvijet. Za hlavni rysy je mozné oznacit
rostouci nedivéru v nabozenské instituce, tendenci k privatizaci nabozenstvi a naristajici nabo-
zensky indiferentismus. Vyvoj v daném obdobi také ukazal, Ze rozhodujici roli pfi proméné vzta-
hu Cechi k ndbozenstvi hralo vymezovéni se vii¢i dominantni katolické cirkvi. Nejdramatictéji
probihal tento vztah v prvnich letech existence samostatného statu, tj. zhruba do roku 1925.5

Po 2. svétové valce byly popsané trendy posileny dvéma faktory: odsunem némecké mensiny (cca
2,6 miliont lidi) z ¢eského pohranic¢i v letech 1945-1947 a nastolenim komunistického rezimu
v roce 1948. Dtisledkem odsunu némeckého obyvatelstva ztratila obnovend republika vyznam-
nou ¢ast obyvatelstva, které se z velké ¢asti hlasilo ke katolickému vyznani. Odsun se vak vyraz-
né dotkl i dalsich denominaci (Némecké cirkve aug$purského vyznani, Novoapostolské cirkve

a Starokatolické cirkve).

Zavaznéjsi vsak byly demografické a socio-ekonomické zmény, které s sebou odsun prinesl. Sou-
vislé uzemi ceského pohranici (tzv. Sudety) bylo v podstaté vylidnéno a zahy znovu osidleno.
Vyznamnou skute¢nosti bylo predevsim to, ze se znovuosidlovani pohrani¢i odehravalo shora
fizenym presunem jedinci (nikoli celych komunit jako napf. pii osidlovani Slezska v Polsku),
ktefi se ¢asto rekrutovali z nizsich socidlnich vrstev, méli nizsi vzdélani a politicky inklinovali
spise k levici. Nezridka $lo o lidi ,,politicky provérené®, sympatizujici s komunistickou stranou,
v disledku ¢ehoz byl mezi nimi vyssi pocet lidi ,,bez vyznani®.

Uvedeny zptisob dosidlovani ptivodné etnicky némeckého pohranici vedl ke zpretrhani historic-
kych rodinnych a komunitnich vazeb a k rozpadu lokalni ndbozenské paméti. V ¢eském pohra-
nic¢i tak nastala situace, jejimz typickym obrazkem byla nuklearni rodina ,zakotvena“ na misté
jen prvni generaci bez jakychkoli vazeb k mistu a mistni komunité. V dasledku toho tak témér
naraz vymizely lokalni nabozenské a kulturni tradice jako napt. pouté ¢i kolektivni oslavy svatki.
Vinou zpfetrhani socidlnich vazeb k mistu pak doslo i k postupné devastaci hmotnych projevi
nabozenského zivota (kostelt, kapli, bozich muk). Doslo také k intenzivnimu zasahu do néabo-
zenské infrastruktury, ktera v nékterych regionech vedla v podstaté k paralyze ¢innosti nabozen-
skych skupin. Ze svych farnosti musela odejit prevazna ¢ast némeckych knézi, ze stejnych divodu
zanikla i fada klastert.

Po roce 1948, kdy byl v Ceskoslovensku nastolen komunisticky rezim, sociélni, demografické a kul-
turni promény ceské spole¢nosti pokracovaly, coz se projevilo ve vyrazném poklesu participace na
nabozenskych aktivitach. Ke zrychleni této dynamiky dochazi nikoli v 50. letech, kdy probihal nej-
tvrdsi ideologicky boj mezi komunistickym rezimem a nabozenskymi institucemi, zejména katolic-
kou cirkvi, doprovazeny masovou perzekuci katolickych knézi, ale i vyznamnych laikd, nybrz od 60.

4 Rok 1918 predstavuje diilezity meznik ve vyvoji ¢eské spole¢nosti. Po nékolika staletich rakouské (habsburské) nadvlady doslo k ob-
noveni éeské statnosti, a to v podobé ustaveni nového demokratického statu Cechti a Slovakt - Ceskoslovenska. PiestoZe existence to-
hoto statu de facto skonéila v roce 1938 odstoupenim tzv. Sudet, resp. ustavenim nacistického Protektoratu Cechy a Morava a vzniku
kvazisamostatného Slovenského $tatu v roce 1939, je tento rok dodnes vétsinovou ¢eskou populaci vnimén jako zakladajici moment
moderni ¢eské historie a pocatek ceské politické samostatnosti.

5 Srov. napt. © Vladimir SRB, Tisic let obyvatelstva v Ceskych zemich (on-line), dostupné na: http://snem.cirkev.cz/download/Srb.htm,
citovano dne 6. 6. 2015. Porovnani Gdaju ze s¢itani lidu z let 1910 a 1921 ukazuje, Ze Katolickd cirkev v tomto obdobi ztratila vice nez
1200 000 ¢lent. Dulezitou roli zde sehral masivni vystup z Katolické cirkve po roce 1918 (skoro 1,5 miliénu ¢lentt) a vznik ndrodni
Ceskoslovenské cirkve v roce 1920, ktera vét$inu ex-katolik pojala. Srov. David VACLAVIK, NdboZenstvi a moderni éeskd spolecnost,
5. 76-92.
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let 20. stoleti, kdy se do produktivniho véku dostavala valecna a povale¢na generace.® Jednoznacny
pokles byl naptiklad zaznamendan u vyznamnych nabozenskych obrada (kity, siatky apod.).”

V obdobi 70. a 80. let ztracela tradi¢ni cirkevni religiozita dale své pozice a pro velkou st oby-
vatel prestala byt definitivné pfitazlivou. Ideologicky a politicky zakotvenou explicitni ,ateizaci®
spole¢nosti vSak podporovala pouze mala ¢ast obyvatelstva. Podle vyzkumu, ktery byl uskutec-
nén v roce 1979 Ustavem pro vyzkum vefejného minéni, ,,souhlasilo s ateiza¢ni politikou statu
pouze 15 % dotazanych, kdezto 67 % zastavalo ndzor, Ze je nejlepsi si nabozenstvi nevsimat®®

Tyto trendy pokracovaly az do padu komunistického rezimu v roce 1989 a po kratkém nabozen-
ském oziveni na zac¢atku 90. let® se s nimi muiZeme setkat i v soucasné ceské spolecnosti.

V kazdém pripadeé je tfeba fici, ze i pfes evidentni vliv komunistického rezimu na vztah ceské
populace k ndbozenstvi neni mozné kategoricky tvrdit, Ze je jedinou a hlavni pfi¢inou ,,ateizace”
¢eské populace. Mnohem adekvatnéjsi se ukazuje konstatovani, ze komunisticky rezim spise jen
prohloubil historicky starsi nedivéru v nabozenské instituce a posilil nabozensky indiferentis-
mus znacné ¢asti populace.’® Nabizi se proto otdzka, zdali soucasny cesky ,ateismus” neni spise
nez dasledkem politicko-ideologického ptisobeni produktem postupujici modernizace ¢eské spo-
le¢nosti, v nizZ sehral dilezitou roli paternalisticky stat s pomérné obsahlym a relativné funkénim
socialnim systémem, doplnény o nékteré dalsi faktory, mezi nimiz vynikaji demografické zmény
po roce 1945 vedouci k etnické a kulturni homogenizaci ¢eské spole¢nosti." Cesk)'f yateismus®
by tak ve skute¢nosti nabyval pfevazné podoby apatheismu projevujictho se vysokou mirou ne-
z4jmu o nabozenské otazky spise nez uvédomélym odmitanim nabozenské viry.

Ceska spolecnost a Katolicka cirkev v kontextu pluralitni spole¢nosti

Ve vyse uvedeném kontextu je tfeba nahlizet i na postoj vétsiny ceské populace po roce 1989. Za-
roven je ale tfeba si uvédomit, Ze i v poslednich dvaceti péti letech byl postoj ceské verejnosti ke
Katolické cirkvi velmi diferencovany. V prvnich letech po tzv. Sametové revoluci byl jejich postoj
spiSe pozitivni a vstficny. Do jisté miry mtizeme fici, Ze v tomto obdobi byla Katolicka cirkev na
vrcholu své popularity (pfinejmensim z pohledu poslednich sedmdesati let) a mohla nabyt dojmu,
ze ateizace a antikatolicismus ceského naroda jsou minulosti.

6 Srov. napt. David VACLAVIK, Cesky ateismus ve dvacatém stoleti. K vyvoji a institucionalizaci v letech 1948-1989, Soudobé déjiny
2-3/2007, s. 471-488.

7V poloviné 70. let vykazovala vétsina okrestt v Cechdch méné nez 30 % pokiténych déti a méné nez 12 % cirkevnich statké. Na Mo-
ravé se pocty pokiténych pohybovaly v prioméru mezi 50 a 60 %. Cirkevni siiatky dosahovaly ve vétsiné moravskych okrest rozmezi
30-50 % a jen v nékolika mélo okresech Moravy ptesdhly 50% hranici. Srov. Zdenék BOHAC, Atlas cirkevnich déjin Ceskych zemi
1918-1999, Kostelni Vydti: Karmelitdnské nakladatelstvi, 1999, mapa ¢. 4. V 80. letech pak pokles pokracoval. Citelny ubytek bylo
mozné sledovat také v navstévnosti bohosluzeb, kterych se na konci 60. let Gc¢astnilo néco mezi 8-10 % obyvatel, a na konci 80. let
poklesl jejich pocet na tirovenl necelych 6 %. Vyraznéjsi byl pritom pokles u nekatolickych denominaci. Podobné jako v ptipadé kita
a cirkevnich siatk se i v pravidelné ucasti na bohosluzbach projevovaly velké rozdily v jednotlivych regionech - nejmensi na tzemi
byvalych Sudet a nejvétsi v tradicionalistickych oblastech jizni a stfedni Moravy.

8 Marie DRAZILOVA a kol., Vyzkumnd zprdva 79-03: Svétondzorovd orientace obéanii CSSR, Praha, rukopis, 1979, s. 78.

9  Srov. napt. Lenka VACLAVIKOVA HELSUSOVA - David VACLAVIK, Institucionalizované podoba religiozity a jeji projevy v Ceské
republice v letech 1989-2000, Religio: Revue pro religionistiku 2/2006, s. 45-64.

10 Srov. napt. David VACLAVIK, NdbozZenstvi a moderni éeskd spolecnost, s. 98-111.

11 Pted 2. svétovou vélkou bylo etnické slozeni v ¢eskych zemich velmi pestré. Kromé cca 7 milionti Cechit zde tradi¢né zila i silna
némecka komunita (cca 3 miliony), asi 150 tisic Zidd, necelych 100 tisic Poldk® a dalsi etnické mensiny. Kviili 2. svétové valce a na-
slednym udélostem doslo k témét naprosté etnické homogenizaci ¢eské spole¢nosti, v niz se témeét 97 % obyvatel dlouhodobé hlasi k
¢eské narodnosti.



CoriTos ,
153 elveritas
O pozitivnim obrazu cirkvi a ndbozenskych spole¢nosti na pocatku 90. let svédci i to, ze v této
dobé byla diivéra cirkvi na jedné z nejvyssich urovni, které kdy byly naméfeny v ramci relevant-
nich sociologickych $etfeni. V roce 1990 dtveétovalo cirkvim 51 % obc¢and, nedivéru vaci nim
chovalo 27 % a 22 % se nedokazalo vyjadrit. V nasledujicich letech vSak diivéra v cirkve zacala
znovu klesat; po roce 1993 vzrostla nedivéra vii¢i nim nad 50 % a nad touto hranici jiz v podstaté
zistala az do konce 90. let, kdy v souvislosti s restitucnimi debatami doslo k dalsimu citelnému
ochlazeni postoje ¢eské verejnosti ke Katolické cirkvi. Od té doby zlistava divéra v cirkve, kterou
zésadnim zpiisobem uréuje vztah Cecht k nejvétsi z nich, na velmi nizké Grovni, coz doklddaji
i posledni dostupné udaje.Podle nich (vyzkum CVVM z fijna 2015) cirkvim davéfuje nebo spise
davéruje jen 23 % dotazanych, kdezto nedtivéru v né proklamuje 64 %.'

Vyse uvedené skute¢nosti ukazuji na jeden podstatny rys ¢eského postoje ke katolicismu, ktery,
podle mne, zasadnim zptisobem limituje moznosti aktivniho a pozitivné vnimaného ptisobenti
Katolické cirkve a nékterych jejich predstavitelii na ¢eskou populaci. Touto limitou je jednoznac-
né ,,.zplostovani“ katolicismu na jeho institucionalizované projevy v ocich vétsiny ceské verejnosti,
a tim i marginalizace a mnohdy i naprostd ignorance jeho dalsich aspektii a rozméri. Stru¢né
feCeno: Mnohé aktivity Katolické cirkve v oblasti socialni, dialogu s moderni spole¢nosti ¢i me-
zinabozenského dialogu, véetné naptiklad vysledki II. vatikanského koncilu, jsou pro vétsinu
Cechti neviditelné, protoze je v jejich oich zastifiuje jejich vlastni konstrukt Katolické cirkve jako
problematické instituce.

Toto ,,zastinéni“ ale neni rozhodné jednorozmérné nebo homogenni ve vsech vrstvach ceské po-
pulace. Jak bylo ukazano jiz vyse, i v pohnutych dobach druhé poloviny 20. stoleti se vyskytovaly
periody, v nichz dtivéra v Katolickou cirkev nartstala, a to dokonce do té miry, Ze méla respekt
nejen mezi nabozensky apatickou vétsinou populace, ale i mezi témi, ktefi sami sebe chapali spise
jako agnostiky ¢i ateisty. K témto periodam zcela jisté pattilo obdobi konce komunistického rezi-
mu a prvnich let po roce 1989.

Svou roli zde sehraly pfedev$im dva faktory. Za prvé fakt, ze Katolicka cirkev zacala byt obecnéji
chapana jako jisty antipod (zejména svétonazorovy a moralni) zkorumpovaného normaliza¢niho
rezimu. Druhym podstatnym faktorem byla ,,sila osobnosti®, s nimiz byl v té dobé cesky katoli-
cismus spojovan. Neslo jisté jen o vyznamné postavy ceské Katolické cirkve v cele s kardindlem
Tomaskem, ale i o tehdejsiho papeze Jana Pavla II. O tom svéd¢i i hodnoceni navstévy papeze
Jana Pavla II. v roce 1990, kterd se po prvnich svobodnych volbach stala nejvyznamnéjsi vnitro-
politickou udalosti. Naprosta vétsina obyvatel ji povazovala za velmi dulezitou, coz doklada i to,
ze jeji pribéh sledovalo 75 % populace.

Je ovSem tieba fici, Ze ,,pozitivni“ obraz osobnosti katolické cirkve byl budovan nikoli na zakladé
néjakého hlubokého ¢i systematického zajmu o jejich postoje, nazory ¢i myslenky, ale spise z jejich
svirtualné-medialni“ prezentace.”” To koneckonci vysvétluje i to, pro¢ v mnoha nazorech spise

12 Jde v zasadé o potvrzeni dlouhodobého trendu, ktery je sledovatelny od poloviny 90. let 20. stoleti, kdy dtivéra v cirkve a ndbozenské
spole¢nosti poprvé klesla ke 30 %. Na této urovni se drzela s drobnymi vykyvy az do roku 2006, kdy zacala déle klesat. Nejnizsi tiro-
venl davéry mély cirkve v roce 2012, kdy dtivéra v né klesla na 20 %. Na druhé strané Zebricku davéry stoji dlouhodobé armada, policie
a nékterd média. Dal3{ tidaje viz © CVVM AV CR, Divéra nékterym institucim vefejného Zivota v #ijnu 2015. Tiskovd zprdva (on-line),
dostupné na: http://cvvm.soc.cas.cz/media/com_form2content/documents/c1/a7447/f3/pol151119.pdf, citovano dne 6. 6. 2015.

13 Dobrou ilustraci tohoto ,,rozporu®, diky némuz byli klicovi predstavitelé Katolické cirkve, zejména kardinal Tomasek, vnimadni jako
lidé majici blizko k protikomunistickému disentu, je fakt, Ze v napt. k nejvyznamné;jsi disidentské organizaci, Charté 77, si kardinal
Tomések dlouhou dobu udrzoval znaény odstup. Dokonce by bylo mozné tvrdit, Ze kardinal Tomasek se stejné jako nejvyznamnéjsi
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liberalni a v mnoha ohledech skepticka a spi$e materialisticky orientovana ¢eska spole¢nost v této

dobé tak vysoce ocenovala predstavitele spiSe konzervativniho mysleni, jehoz konkrétni nazory
a postoje byly mnohdy v naprostém rozporu s postoji vétsiny ¢eské populace.*

Na druhou stranu je ovSem tfeba fici, Ze ,roz¢arovani®, k némuz doslo zhruba v poloviné 90. let
minulého stoleti, nebylo zcela jisté vysledkem zjisténi néjakého ideového ¢i hodnotového nesou-
ladu, ale spiSe dusledkem ,vyvanuti“ revolu¢niho nadseni a postupného zaclenovani Katolické
cirkve do oficialnich struktur politického, kulturniho a socialniho zivota, které vedlo ke ztraté
»aureoly“ politické a socialné-kulturni alternativy, kterou mél katolicismus v predchozich letech.

Odchod nékterych charismatickych osobnosti (zejména kardindla Tomaska) a nastup osobnosti
méné vyraznych, které nebyly sto oslovit $ir$i skupiny obyvatel ani formou, ani obsahem svych
postojl, a zejména jiz vySe uvedené problematicky vnimané postoje oficialnich reprezentantt
v takovych otazkach, jakymi byly (a stéle jsou) cirkevni restituce, tento regres jen podtrhly a moz-
na urychlily.

Jina vysvétleni, ktera akcentovala predev$im neschopnost nebo neochotu ¢asti Katolické cirkve
implementovat reformni program II. vatikanského koncilu v jeho dogmatické a véroucné roving,
jsou do jisté miry disledkem nepochopeni slozitého a komplikované strukturovaného vztahu
nabozenstvi a moderni spole¢nosti. Nejde pfitom jen o to, Ze ,,problémy“ s implementaci reforem
méla (a v jistém ohledu stdle i ma) Katolicka cirkev i v ostatnich zemich byvalého sovétského
bloku, a zdaleka to nevede k oslabovani ¢i razantnimu propadu pozic a role cirkve. Jde spise o to,
ze néktefi autorfi, zejména pak ti, ktefi se dany problém snazi postihnout z pozice ,,zasvécenych
a angazovanych® insiderti, maji tendenci precenovat roli dogmat a svétonazorovych streta.

Jak ukazuji mnohé vyzkumy a analyzy,"” maji tyto otazky jen maly vliv na chovani a postoje
v oblasti nabozenstvi nejen pro ty, ktefi stoji nékde na pomezi jednotlivych nabozenskych sku-
pin, ale i pro jejich samotné ¢leny. Mnohem diilezitéjsi se totiz ukazuji dva faktory. Prvnim je
schopnost oslovit srozumitelnym jazykem a pomoci témat problémi, které povazuje dnesni ¢lo-
veék za pro néj dulezité a predevs$im srozumitelné. Tim druhym je kazdodenni praxe, schopnost
predavat postoje, hodnoty a nazory z generace na generaci a s tim spojena schopnost udrzovat si
davéryhodnost a legitimitu. Ponékud zjednodusené Ize fici, Ze pak mnohdy, a to plati i v tomto
ptipadé, vlastné neni dulezité, co fikame, ale jak to fikame, stejné tak miZe byt mnohem dile-
Zitéjsi to, jak véci délame, nez to, co vlastné délame. Toto ponékud prili§ pragmatické uvazovani
mize byt na jednu stranu chapano jako pri¢ina vnitiniho rozvratu a cynického postoje k mnoha
problémim, na druhou stranu nam ale lépe umozni porozumét chovani mnoha klicovych aktéra.

V této souvislosti je pomérné diilezité, Ze vyse uvedené aspekty se v nékterych cirkevnich doku-
mentech preci jen objevuji. Mezi né patfi i pastoralni konstituce Gaudium et spes, a to i pres to,

predstavitelé Katolické cirkve stavél vii¢i Charté 77 velmi zdrZzenlivé a sviij postoj dlouhou dobu zdavodnoval ,,politickou” neutralitou
cirkve.

14 Tento fakt je evidentni pfedev$im pti srovnani postoji vétsiny ceské populace k témattim, jakymi jsou napf. rozvody, potraty, vstiic-
nost k sexudlnim mensindm a obecné vici liberdlné-materialistické hodnotové orientaci, s postoji, které vici témto otazkam zastava
Katolicka cirkev.

15 V ceském prostiedi sice Zddna takto explicitné zaméfena studie nebyla publikovéna, ale s ohledem na podobné trendy ve vSech
modernich spole¢nostech je mozné tuto skute¢nost predpokladat. Ze zahrani¢nich studii, které se dané problematice vénuji, stoji za
pozornost prace amerického sociologa Stephana Protera Religious Literacy. Srov. Stephan PROTERO, Religious Literacy: What Every
American Needs to Know - and Doesn’t, New York: Harper One, 2008.
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ze od jejitho vydani uplynulo jiz padesat let. Kapitola II (Lidské spolecenstvi), kapitola III (Lidska
¢innost ve svété) z jejl prvni casti, stejné jako kapitoly III (Hospodarisko-spolecensky zivot)
& IV (Zivot politického spolecenstvi) z ¢asti druhé mohou byt velmi dobrym vychodiskem pro
formovani nové pastoracni strategie.

Aplikace mnoha zasad a postfeht, které jsou v tomto dokumentu obsazené, mtize pomoci i lep-
$imu a hlubsimu pochopeni fady soucasnych problémi a otazek, pripadné postulovat vii¢i nim
néjaka mozna feSeni. Klicové bude ziejmé, zda se podafi prekonat nedtivéru znacné casti ces-
ké vefejnosti, véetné jejich kulturnich, politickych a ekonomickych elit, vici Katolické cirkvi.
Tu vsak nezmensi oficialni deklarace principti a zasad, ale jasna a zfetelna zména kazdodenni
praxe. Konkrétné v ¢eském pripadé zména, ktera povede k tomu, ze Katolicka cirkev bude chapa-
na jako vérohodna alternativa a nikoli jako soucast, jakkoli zvlastni a v mnoha ohledech nechténa,
ale presto soucast establishmentu.

Je totiz tieba si uvédomit, Ze jednou z nejvyznamnéjsich promén moderni zapadni spole¢nosti,
prinejmensim ve vztahu k ndbozZenstvi, je jeji pluralizace a zhrouceni vertikalni struktury. To vse
vede nejen k zaniku monopolu nékterych nabozenskych skupin (napt. pravé Katolické cirkve), ale
i k situaci, v niZ alternativa neni jiz jen jednou z (okrajovych) moznosti, ale stava se jednou z mno-
ha nutnosti. Tato skutecnost podle vieho koresponduje s jednou z nejrozsifenéjsich diagnéz ¢i
spiSe parafrazi soucasného vztahu mezi nabozenstvim a moderni spole¢nosti, kterou americky
sociolog Clark W. Roof formuloval jako situaci duchovniho trZisté.'s

V tomto ohledu se pak jako dilezité ukazuje nejen to, zda je dand nabozenska skupina schopna
reagovat na aktualni otazky, které mnohdy prekracuji jeji tradi¢ni zdjem, ale takeé to, jak srozumi-
telné a jak rychle je schopnd na né reagovat. Je mozné fici, Ze ve vztahu k dokumenttim, jakymi
jsou napt. konstituce Gaudium et spes, se jako klicové jiz nejevi schopnost ¢i neschopnost je-
jich implementace, ale predevsim schopnost ¢i neschopnost jejich aktualizace ¢i spise aktualizaci,
pretaveni do konkrétnich ,kazdodennich aktivit“ a jejich nasledné prezentace.

V tomto kontextu je mozné chapat i ,,opatrné pozitivni“ obraz papeze Frantiska,"” ktery je dan
nejen jeho bezprostrednosti a uménim komunikovat srozumitelnym zptsobem s rtiznymi, ¢asto
zna¢né odlisSnymi skupinami spolec¢nosti, ale pravé i jeho schopnosti aktualizace mnoha témat
a problémil a uvédomeéni si dulezitosti kazdodennosti. To samozfejmé neznamena, Ze by pozitiv-
né vnimané aktivity soucasného papeze vedly k néjaké zasadni zméné vnimani Katolické cirkve
v Ceské spolecnosti. Pravdépodobné spis jen povedou k ,,jistym korekcim® v postojich nékterych
socialnich vrstev. Kli¢ovou roli totiZ sehraje, celkem logicky, schopnost ceské Katolické cirkve
prosadit se jako vérohodna alternativa ve vyse uvedeném smyslu, alternativa, ktera bude schopna
vérohodné a srozumitelné reagovat na stale rychleji se proménujici problémy a pozadavky sou-
¢asné Ceské spole¢nosti.

16 Srov. Clark W. ROOF, Spiritual Marketplace, Princeton — Oxford: Princeton University Press, 2001, s. 3-15.

17 Podle vyzkumu, ktery v lednu 2016 zvefejnila agentura STEM, vnima sou¢asného papeze Frantiska velmi pfiznivé 30 % dotdzanych
a 44 % ho vnim4d spise dobie. Diky tomu se papez jevi jako nejpozitivnéji hodnocend osobnost svétové politiky. Je ov§em otazkou, jak
by ho ¢eska verejnost chapala mimo kontext ,,svétové politiky*.
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Katolicka cirkev o¢ima souéasnych Cechli a soucasni Cesi o¢éima Katolické
cirkve. Mezi neduvérou a ocekavanim

Abstrakt

Ceska spole¢nost byva tradi¢né chapana jako vyrazné antikatolické a zaroven velmi sekularizovana
az ateizovana. Obé tato tvrzeni, jakkoli jsou Casto chapana témér apriorné, vsak v sobé skryvaji
fadu otazek a neporozumeéni a jsou spiSe odrazem stereotypalniho chapani vztahu nabozen-
stvi a moderni ¢eské spolecnosti. Pfispévek se zaméfuje nejprve na vyjasnéni pomeérné slozitych
a mnohovrstevnatych vztah(l ceské spolecnosti ke katolické cirkvi, a to zejména ve 2. poloviné
20. stoleti. Ukaze pfitom na pomérné zasadni posun, k némuz doslo v poslednich dvaceti letech,
kdy se stale vice Cecht a Moravanu kloni k nazoru, Ze katolicismus (podobné jako celé kiestan-
stvi) je spiSe vyrazem kulturni pfislusnosti i identity nez projevem institucionalni pfinalezitosti.

V druhé casti se prispévek zaméfi na otazku, jakou roli v proménach vztahu soucasné ceské
spolecnosti a katolicismu sehrdly ,modernizacni” tendence spojené s Il. vatikdnskym koncilem
a snaha nékterych vrcholnych predstavitelu katolické cirkve ,pfizplsobovat” agendu Katolické
cirkve soucasnym problémm. Cilem této ¢asti bude zodpovézeni otazky, zda a jak je mozny
dialog mezi soucasnou Katolickou cirkvi a vétsinovou, nabozensky velmi nevyhranénou ces-
kou spolec¢nosti.

Kli¢ova slova: Katolicka cirkev, ¢eska spolecnost, identita, Il. vatikansky koncil
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