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Gaudium et spes a kulturni paradigma 21. stoleti
Helmut Rendckl

Vznik konstituce O cirkvi v dnesnim svété — Gaudium et spes' byl velmi napinavy. V koncilovém
schématu, pripraveném kurii, méla témata pozdéjsi konstituce O cirkvi v dnesnim svété jen margi-
nalni vyznam. Na zakladé iniciativy koncilnich biskupti a pfi zapojeni odbornikt z celého svéta a
rovnéz v ekumenické spolupraci rostl text z mnoha navrhti, doplnka a zmén a az do zavére¢ného
schvalovani nebylo jisté, zda a s jakymi stanovisky bude pfijat. Vysledek byl ptisobivy: Konstituce,
ktera ma plnou autoritu koncilu, byla pfijata 2 111 hlasy pro, 251 proti a 7 neplatnymi hlasy. Celo-
svétové byl ohlas na tuto konstituci v cirkvi i mimo ni velmi silny a — nehledé na znamé skupiny
rozhodnych odptirct - velmi pozitivni. V rozsahlé shodé je konstituce Gaudium et spes* fazena
k nejdutlezitéjsim a dlouhodobé piisobicim vysledkiim koncilu. V tomto ¢lanku je predstaveno
kulturni paradigma vyjadfené v Gaudium et spes a také nejdilezitéj$i zmény kulturniho para-
digmatu béhem 50 let po koncilu, vzdy s ohledem na vztahy mezi ,cirkvi“ a ,,svétem", pricemz
hledisko autora je silné¢ ovlivnéno hlavnimi oblastmi jeho aktudlni ¢innosti - etikou v oborech
prirodnich véd a techniky, mediciny a hospodarstvi.

1. Rozdilné chapani ,kultury“ a , paradigmatu®

Obecné rozsifené chapani kultury je selektivni. Obsah pojmu kultura v novinach a casopisech
¢i kulturnich poradech v rozhlasu a televizi se zpravidla do zna¢né miry omezuje na oblast hud-
by, divadla, literatury, uméni, muzické sféry. To jsou velmi diilezité oblasti, avSak prece jen jsou
pouze urcitymi useky rozsahlého chapani kultury, ze kterého konstituce zcela vyslovné vycha-
zi.’ Kultura skute¢né zahrnuje celou sféru lidskych vytvori, které ¢lovék vytvoril a dale utvari.
Kromé umeélecké a muzické oblasti je zde tfeba uvést vSechny podstatné oblasti lidského Zivota,
jako je kultura rodiny, kultura vSedniho dne, pracovni kultura, podnikatelska kultura, kultura
zemédélstvi, kultura krajiny, stavebni kultura, politickd kultura atd.* A je tfeba mit obzvlast na
paméti, Ze se kultura vyviji déjinné vzdy v pluralu, coz pastoralni konstituce vyslovné zdtiraz-

1 Latinsko-némecké vydani (oficialni preklad némecké biskupské konference), vyti§téno ve svazcich dokumenttt Heinrich S. BRECH-
TER a kol. (ed.), Das Zweite Vatikanische Konzil (doplitujici svazky k Lexikon fiir Theologie und Kirche, 2. vydani), dil III, Freiburg
im Breisgau, 1968, s. 241-592; Guilherme BARAUNA (ed.), Die Kirche in der Welt von heute. Untersuchungen und Kommentare zur
Pastoralkonstitution Gaudium et Spes des 1. Vatikanischen Konzils, Salzburg, 1967; Bernd Jochen HILBERATH - Peter HUNER-
MANN (ed.), Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil, 5 svazku, Freiburg, 2004/5; Hans-Joachim SAN-
DER, Theologischer Kommentar zur Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute, sv. 4, Freiburg, 2005, s. 581-886.

2 Dile pouze GS a ¢islo prislusného oddilu.

Viz GS 53.

4 Viz Friedrich JAEGER - Hans JOAS (ed.), Europa im Spiegel der Kulturwissenschaften, Baden-Baden, 2008; Christoph MANDRY,
Europa als Wertegemeinschaft, Baden-Baden, 2009.
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nuje.’ Zname rtzné nabozenské kultury, kultury narodt a kultury epoch, jako je kultura antic-
ka, sttedovéka a novoveka. Toto Siroké chapani kultury vychazi z antropologickych zakladnich
predpokladt: My lidé jsme na jedné strané vazani prirodnimi souvislostmi, na druhé strané jsme
diky svym dusevnim schopnostem oteviené bytosti, které mohou vymyslet a uskutecnovat nové
véci, komunikovat a spolupracovat mezi sebou navzajem a predavat lidské vytvory z generace na
generaci, z epochy na epochu. Lidska pfirozenost tudiz neni néco uzavieného a statického, k lid-
ské prirozenosti patfi individudlni a spolecenska kreativita stejné jako déjinnost; my lidé jsme
schopni vytvaret kulturu a také kulturu potfebujeme.

Rovnéz termin ,,paradigma® je potieba objasnit. V soucasné dobé se pouziva v nejriiznéjsich oblas-
tech zivota a véd: Mluvi se o zméné paradigmatu ve filosofii, literature, uméni, fyzice, psychologii,
v politice a v hospodafstvi... ,Paradigma“ mtize znamenat velmi riizné véci: V platonské tradici

byla paradigmata vé¢nymi, neménnymi vzory z duchovniho ,nadsvéta®, které umoznuji smyslu-
plné vnimani pozemskych skutecnosti. Zcela jiné je moderni chapani. Napf. podle Ludwiga Wit-
tgensteina jsou paradigmata vzory, podle nichz se porovnavaji zkusenosti. Zvlasté vyznamny byl

pro $ifeni pojmu ,,paradigma“ Thomas S. Kuhn,” ktery chape paradigmata jako zakladni figury
ke strukturalizaci déjinné proménné rozmanitosti v poznani a jednani. Kuhn sam se postupné

vzdaval striktni definice svého pojmu ,paradigma®. Paradigmata jsou nékdy povazovana spise

za symbolické nez pojmové zakladni predpoklady a hlediska, soubory axiomt a hypotéz; jsou

povazovana spiSe za ,vize“. Paradigmata akcentuji, stimuluji, orientuji a integruji vnimani, mys-
leni a jednani. Pro nasi tematiku se doporucuje spise zaméfeni na paradigmata déjinnych epoch,
konkrétné na prednovovéké, novovéké a dosud jesté nezietelné postnovovéké paradigma. Pred

novoveékem platilo vse, co se délo, za prirozené a Bohem chténé, a ¢lovék se do tohoto fadu musel

zallenit. K tomu patftily pro velkou vétsinu lidi omezené Zivotni poméry, utrpeni, nouze a ¢asto

pred¢asna smrt. Vidci predstavou byl ,,rad® ktery byl nezpochybnitelny, a pfisné ,,hierarchicka“
pyramida moci. Zcela jinak tomu bylo v novovéku: Vidéi predstavou zde bylo ,,osvobozeni®. To

interpretovalo vse, co se délo, uz nikoliv jako néco predem urceného, co je tfeba prijmout, ale jako

vychozi situaci pro lidské utvareni. Pfedev$im metodami pfirodnich véd se aktivné zkoumaly
vSechny danosti, aby jimi mohlo byt disponovano, aby se pretvorily smérem k dalekosahlému

prekroceni hranic a osvobozeni od nouze, utrpeni a ciziho ovladani shora.?

2. Uspéchy novovékého programu a cirkevni resentiment

Z dnes$niho hlediska je tfeba ocenit ohromné tspéchy novovékého programu; pomysleme jen na
zdvojnasobenou primérnou délku lidského Zivota, na moznosti vzdélavani a spolurozhodovani,
blahobyt, zdravotnické a socidlni systémy pro Siroké vrstvy obyvatel. Konkrétni pribéh zmény
paradigmatu od stfedovéku k novovéku vsak byl plny konfliktd, chaoticky a krvavy; nebyli jen
vitézové modernizace, ale také jeji porazeni. Cirkev a teologové — nehledé na vyznamné vyjimky

5 GS53.

6 Vizstéle doporuc¢enihodny nazorny prehled v Heinrich ROMBACH, Leben des Geistes. Ein Buch der Bilder zur Fundamentalgeschich-
te der Menschheit, Freiburg im Breisgau: Herder, 1977.

7  Srov. Thomas S. KUHN, Die Struktur wissenschaftlicher Revolutionen, Frankfurt/M., 1979. V tomto dile chape Kuhn (srov. s. 160n)
paradigma jako poucky, soubor hypotéz nebo teoretické koncepty, které povazuji urcité védecké smérnice nebo skupiny védct za
platné.

8 Viz rozséhlou, intenzivné a kontroverzné diskutovanou duchovné historickou studii k novovéku Hans BLUMENBERG, Die Legiti-
mitdt der Neuzeit, obnovené vydani Frankfurt, 1996 (stw 12168). K sociadlnim déjindm obecné viz Wolfram FISCHER (ed.), Handbuch
der europdischen Wirtschafts- und Sozialgeschichte, zvlasté svazek 5, Stuttgart, 1985.
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jako napft. Nicolaus Cusanus / Mikuld$ Kusansky - zvladali prelom stfedovéku a novovéku $pat-
né. Narikali na tézké ztraty stredovékych pozic moci, majetku a vlivu, na $ok rozstépeni viry,
nabozenské valky, traumatizujici zkusenosti chaosu ,francouzské revoluce®. Prvni konsolidace
rozvracené katolické cirkve se uskutecnila Tridentskym koncilem, ovéem vyrazné defenzivnim,
vymezujicim se zptisobem. Nezdarila se inkulturace biblické inspirace do novovékého svéta, do-
$lo k fatalnimu konfronta¢nimu a opozi¢nimu vyvoji mezi virou a osvicenskym védomim, védou
a teologil, cirkvi a spolecnosti, vyhrocenému jesté ,kulturnim bojem® v 19. a na za¢atku 20. stoleti.

Ohromné sociokulturni prevraty zpiisobily v 19. stoleti ,,primyslovou revoluci®, stimulovanou
novovékym paradigmatem. Cirkevnimi autoritami dlouho nebyla pochopena a nebylo na ni v¢as
a pfiméfené reagovano.” V primyslovych odvétvich, velmi dtlezitych oblastech moderni spole¢-
nosti, byla a je cirkev zfejmé socialné a charitativné pfitomna, av§ak pastora¢né jen slabé a jesté
méné v oblasti utvareni spole¢nosti. Defenzivni a na pfedmodernim paradigmatu lpici katolic-
ka cirkev zesilila tuto profilaci na I. vatikanském koncilu a v mnoha papezskych encyklikach
té doby, nejzretelnéji v Sylabu. ,,Modernismus“ byl ostfe odmitan. V emancipa¢nim programu
novovéku byla spatfovana ,,prométheovska vzpoura proti Bohu a cirkvi®, svoboda byla tak jako
tak podeztela, svoboda nabozenstvi byla striktné odmitana, svoboda svédomi stigmatizovana
jako ,silenstvi“ (deliramentum), Rehot XVI. polemizoval proti preventivnhimu oc¢kovani, které by
»chtélo zadrzet trestajici ruku Bozi“. Energicky prosazovanou neoscholastickou filosofii a teologii
jako zavaznou cirkevni doktrinou, zostfenym centralistickym cirkevnim pravem a celosvétovée
uniformni latinskou liturgii byla snaha zajistit stabilni katolickou Societas perfecta, a to v ostrém
vymezeni se vici ,bloudicimu svétu bez spasy®, ale také vici jinym krestanskym konfesim a ji-
nym nabozenstvim.'

Nesmime vsSak prehlédnout, Ze tato katolicka cirkev se svou jasné usporadanou disciplinou,
doktrinou a liturgii byla velmi ptisobiva a v tehdejsich mnohych spolecenskych a ekonomickych
zvratech, valkach, vykofenéni a ztratach autorit poskytovala znejisténym lidem oporu a bezpedi.
Ovsem tato nehistoricky ustrnuld konstrukce vedla stale vice k vnitfnim napétim a k dalekosahlé
izolaci vii¢i dynamicky probihajicimu spolecenskému vyvoji ,,ve svété®.

3. Po dlouhém ochromujicim odmitani respekt vii¢i novovékému paradigmatu
na II. vatikanském koncilu, zvlasté v Gaudium et spes

Teprve na tomto pozadi je nutno ocenit prorockou postavu papeze Jana XXIII. a jeho svolani
I1. vatikanského koncilu, ¢imz doslo skute¢né k novému historickému nasmérovani. Papez Jan
XXIII. byl na zakladé své hluboké viry prost strachu ve svych zasadnich postojich a byl plny nadé-
je. Jako vzdélany historik védél o zasadnim vyznamu déjinnosti a dé&jin, znal a ocenoval vychodni
krestanské cirkve, islam, zidovstvi a jejich kultury. Koncil pak byl ptisobivym celkovym usilim
svétové cirkve a dosvédcoval na mnoha dulezitych mistech vytvorenych dokumenti omezenost

9 LEV XIIL, Rerum novarum (1891); Karl MARX, Das Kommunistische Manifest (1847/48). Ke kfestanskému socidlnimu ucenfi viz Jo-
hannes MESSNER, Die soziale Frage, 7. vyd., Innsbruck, 1964; Oswald von NELL-BREUNING, Wie sozial ist die Kirche? Leistung und
Versagen der katholischen Soziallehre, Diisseldorf, 1972; Arno ANZENBACHER, Christliche Sozialethik. Einfiihrung und Prinzipien,
Paderborn, 1998, s. 41-177; Marie-Dominique CHENU, Kirchliche Soziallehre im Wandel. Das Ringen der Kirche um das Verstindnis
der gesellschaftlichen Wirklichkeit, Fribourg - Luzern, 1991.

10 Dalekosahlé odmitdni novovékého paradigmatu cirkevnim vedenim je dnes jiz tézko pochopitelné. Doporucuje se proto precist si
viechny dokumenty cirkevniho uceni té doby (papezii Rehote XVI, Pia IX., Lva XIIL) v Enchiridion symbolorum, definitionum et
declarationum de rebus fidei et morum, zde je pouzito 33. vydani, ed. Heinrich DENZINGER - Adolf SCHONMETZER, Freiburg im
Breisgau: Herder, 1965, s. 548-631.
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a antimoderni uzavieni se cirkve a teologie. Timto koncilem vstoupila katolicka cirkev odvazné
do respektujiciho dialogu s modernim svétem.

Obzvlast zfejmé je to v celé pastoralni konstituci Gaudium et spes. Jeji tustfedni vypovédi o kultu-
fe zietelné dokladaji zasadni zménu postoje nejvyssi autority uceni cirkve vii¢i modernimu svétu:
Cirkev se citi byt ,,skutecné pevné spjata“' s celym lidstvem a jeho déjinami ve vSech radostnych
i sklicujicich aspektech. Chce zkoumat ,,znameni doby a vykladat je ve svétle evangelia®'? Svo-
boda ¢lovéka a lidské wsili o poznéni jsou vyslovné uzndvény a ctény: ,,Clovék se vak mize pti-
klonit k dobru jen svobodné. Tuto svobodu nasi soucasnici vysoce ocenuji a vasnivé o ni usiluji,
a to je spravné.“” Zvlasté naléhavé a plisobivé je vyzdvizena jedine¢nd distojnost lidského svédo-
mi: ,,Svédomi je nejtajnéjsi stied a svatyné cloveka, v niz je sim s Bohem, jehoz hlas mu zazniva
v nitru. Prostfednictvim svédomi si podivuhodnym zpisobem uvédomuje zakon, ktery splnuje
milovanim Boha a blizniho. Vérnost svédomi spojuje kiestany s ostatnimi lidmi pfi hledani prav-
dy a pfi pravdivém feseni mnoha mravnich problémd, které vyvstavaji v Zivoté jednotlivct a ve
spolec¢enském souziti.“!* Cenné lidské tvoreni a piisobeni ve svété a na svét s cilem zlepsit Zivotni
podminky a rozsifit je ,,odpovida Bozimu zaméru®" ,Krestany tedy viitbec nenapada, aby stavéli
proti sobé dila, ktera vytvorili lidé svym dtvtipem a silou, a Bozi moc, jako by rozumny tvor
byl soupefem Stvoritele.”® Autonomie pozemskych skutec¢nosti, spolecnosti a véd, jejich vlastni
zakonitosti a hodnoty jsou vyslovné uznavany a je vyjadfeno politovani nad tim, Ze kdysi nebyla
ani mezi kfestany respektovana legitimni autonomie véd.”

Cirkev se uz nepovazuje za ,,majitelku velké pravdy“, nemutZe a nechce mnoho konkrétnich ota-
zek zivota rozhodovat shora, ale je pfipravena respektovat odborné védomosti v jednotlivych od-
bornych oblastech. Vyslovné se pozaduje opravnény pluralismus, na ktery je tieba dbat v mnoha
vécnych oblastech, zvlasté na poli politiky. ,,Mnohdy je uz kfestansky pohled na skute¢nost pti-
vede k urc¢itému feseni v konkrétni situaci. Jini véfici vSak, jak se ¢asto a opravnéné stava, budou
s nemensi upfimnosti o téze véci soudit jinak. (...musi mit na paméti...), Ze v takovych pripadech
nikomu neni dovoleno dovolavat se cirkevni autority vylu¢né ve prospéch svého nazoru. At se
vak vzdycky snazi objasnit v§e upfimnym rozhovorem, pfi némz zachovaji vzajemnou lasku
a daji se vést predevsim starosti o obecné blaho.”®

Jiz téchto nékolik prikladi vytvari jasny kontrast ke shora uvedenym pozicim I. vatikanského
koncilu, Syllabu a ¢etnym odsouzenim ,modernismu®. Timto osvobozenim se od anti-novovéké-
ho postoje a ochotou k respektujicimu dialogu se sou¢asnym svétem a jeho kulturou byly cirkvi
ptijaty podstatné prvky paradigmatu novovéku. Vy¢itka tradicionalistickych skupin, zZe se tim
koncil nekriticky prizpasobil duchu doby, jisté neni na misté. Dokazuje to studium historie vzni
ku textu, porad, navrhti textu a pozdéjsi hlasovani o zménach.” Mnoho biskupi, teologti, pas-

toracnich pracovniki a mnoho véricich krestand usilovalo o prekonani uzavienosti katolické
cirkve, neslucitelné s jejim poslanim, vii¢ci modernim skutecnostem Zivota. Avsak zatimco jedni

11 Srov.GS 1,2, 3.

12 Srov. GS 4, 11.

13 GS17.

14 GS16.

15 GS 33, 34.

16 GS 34.

17 Srov. GS 36.

18 GS43.

19 Srov. napt. vyse (pozn. 4) s. 242-279, dokumentaci prof. Charlese Moellera Léwen-Rom, ktery se od za¢atku velkou mérou podilel na
vypracovani pastoralni konstituce.
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spoléhali na sebezajisténi cirkve defenzivni uzavienosti a autoritarskymi strukturami, snazili se
ti druzi jiz davno pred koncilem a pak také zodpovédni lidé na koncilu o ressourcement, o inspira-
ci a rozsifeni horizontu predevsim z biblickych pramenii. Na mnoha teologickych fakultach ved-
ly prohloubené exegetické a biblicko-teologické vyzkumy a poznatky k odpovidajici nové orien-
taci také v novych oborech systematické teologie. Bylo jasné, ze biblické zjeveni predstavuje dé-
jiny zjeveni, které pokracuji déjinami ptisobeni biblického poselstvi. Seriézni vyklad potiebuje
hermeneutiku, Gsili o co nejlepsi chapani toho, co chtély texty v dobé svého vzniku sdélit svym
adresatim a co to ma pres ,,prikopy déjin“ sdélit dne$nim adresatiim za zcela jinych podminek.
Adolf Darlap, blizky spolupracovnik Karla Rahnera, formuloval jako souhrn biblického poselstvi
pointu: ,Nasmérovani v dé¢jinach!“* Pfinejmensim stejné dilezita jako teologické usili byla také
hnuti ve farnostech a cirkevnich spolecenstvich vznikajici jiz v desetiletich pred koncilem. Byla
to napft. silna hnuti v Rakousku, Némecku a ve Francii volajici po narodni liturgii, v biblickych
krouzcich se péstovala biblicka spiritualita, zfetelné vzrastala aktivni Gcast véficich na zivoté
cirkve.

Obraz ¢lovéka a svéta v pastoralni konstituci neni v zadném pripadé levné kopirovani ducha doby,
ale je veskrze biblicky. Clovék je predstavovén jako Bozi obraz, jako spolutviirce svéta, ktery -
v souladu s vypovédi listu Rimantim - je uskute¢fiovanym stvofenim a ,,pracuje k porodu“ (R 8,
zvlasté 8,22n). Poukazuje se jasné na ambivalenci svobody, na omyly a vinu, na nevyhnutelné spo-
jeni s bozskym Stvoritelem, Vykupitelem, tim, kdo vSe zavrsuje v dokonalosti; v mnoha aspektech

jsme zde stale upozornovani na lasku k bliznim a na obecné dobro jako nejniternéjsi zaméreni

kfestanské praxe. Z dnesniho pohledu bychom mohli poznamenat, Ze se ob¢as moderni vyvoj

hodnoti prili§ optimisticky a ze neni pojednano o otevfenych otazkach a problémech ,,na konci

novovéku“ (viz dale bod 4). Avsak jestlize cirkev svou vinou zahdjila dialog s modernou az tak
pozdé, pak nechce tento dialog zahajit seznamem kritickych poznamek. Dulezité je kazdopadné
teologické vysvétleni: Cirkev nesmi byt povazovana za uzavienou pevnost, ale za ,,Bozi lid putuji-
ci, odkazany na dialog se svétem. Krestané maji piisobit jako stl a kvas, pficemz se maji promisit
s »moukou® lidstvi a déjinami svéta. Kdyz se ,kvas® a ,mouka“ uzaviou do sebe, protoze se chtéji

vyhnout vyzvam a obtizim déjin, pak nesplni svou tlohu.

4. Pokoncilni vyvoj v cirkvi, nové otazky na konci novovéku

Zahajeni II. vatikanského koncilu znamenalo pro katolickou cirkev po dlouhém ustrnuti mohut-
ny skok vpred, ale také ohromnou vyzvu, pro mnohé to bylo dokonce pfilis. Vnitrocirkevné je
tfeba nejdfive pfipomenout dilezité ,,plody koncilu®, jako je napt. obnovena liturgie, ktera umoz-
nuje srozumitelné spoluslaveni véficich, zintenzivnila se spoluprace a spoluzodpovédnost ve far-
nostech, katecheze se priblizila Zivotu a koncipovala se tak, aby odpovidala véku, u fadovych
spolecenstvi se upustilo od anachronickych predpist.

Avsak rozhodujici osobnosti v fimskych ustfednich pozicich a také nékteré skupiny v zakladné
projevovaly zna¢ny odpor proti reformam, a tak doslo k restaurativnim opatfenim s tézkymi
nasledky (Rakousko v tomto ohledu udélalo velmi bolestné zkuSenosti s dramatickymi Skodami
pro cirkev). Vidensky svétici biskup DDr. Helmut Kritzl, ktery byl jako mlady knéz koncilnim

20 Srov. k tomu Adolf DARLAP, Fundamentale Theologie der Heilsgeschichte, in: Mysterium Salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher Dog-
matik: Die Grundlagen heilsgeschichtlicher Dogmatik, sv. 1, ed. Johannes FEINER - Magnus LOHRER, Einsiedeln, 1965, s. 3-159.
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stenografem, a tak také jednim z poslednich zijicich soucasnika koncilu, to trefné vyjadril v na-
zvu své knihy o pokoncilnim vyvoji: Im Sprung gehemmt (,,Brzdéni ve skoku®).”! To se tyka jak
pastorace, tak také predevsim zapocatého dialogu cirkve se svétem a pritomnosti cirkve a teologie
v rozhodujicich oblastech dnesniho Zivota. Mnohym oboustrannym nedorozuménim a nepra-
telstvim bylo zabranéno, av§ak dosud se nepodarila - s vyjimkou nékolika pocinti — podstatna
inkulturace biblické inspirace do modernich oblasti a vzort Zivota, ur¢ovanych védou, technikou
a hospodarstvim.?? Podstatné diivody tohoto vyvoje spocivaji zfejmé v dlouhodobém odmitani
novovékého paradigmatu katolickymi autoritami a ve z toho vyplyvajicim protichidném vyvoji
cirkve a moderniho svéta, ktery neni mozno zpracovat v nékolika desetiletich.

Spolecensky vyvoj v 50 letech po koncilu razantné pokracoval. Mnozi se odkazy na zacinajici
zménu paradigmatu. Epochdlni paradigmata se vyvijeji ze zménénych situaci doby a z novych
vyzev. Stanovi se nové akcenty, aby se stimulovala, orientovala a spojovala odpovidajici usili. Epo-
chalni programy pak ztraceji se stupném jejich realizace na své mobiliza¢ni a orienta¢ni sile, stale
ztetelnéj$imi se stavaji oteviené zalezitosti a otazky, problémy disledki epochalniho paradigma-
tu a nové otazky a vyzvy.

V soucasné dobé dochazi — podobné prevratné jako pfi ,,primyslové revoluci® v 19. stoleti - k ce-
losvétové, sociokulturni vyznamné preméné - ke ,globalizaci®. Spoustéci jsou zde opét nové
technologie, tentokrat elektronicka informacni a komunikacni technika a life-sciences. Opét se
pfitom nevratné méni rozvinuté a zabéhlé hospodarské a spolecenské struktury, ale také védomi
a vzorce chovani. Vyznamné vyzkumné a hospodaiské procesy probihaji nyni globalné. Rychla
celosvétova mobilita informaci, zbozi, sluzeb a kapitalu umoznuje - a uplatnéni vyvoje a naklady
na zafizeni vyzaduji - globdlni propojeni a nadnarodni trhy. Ekonomicky a politicky se tak celo-
svétové znovu zamichaly karty a $ance, zatéze, rozhodujici centra a pracovni mista se po celém
svété nove rozdéluji. Tyto procesy doprovazi mohutné ,,stéhovani naroda“, dobrovolna mobilita a
nedobrovolna migrace. Celd priimyslova odvétvi s miliény pracovnich mist byla pfesunuta z ev-
ropskych zemi s vysokymi mzdovymi, socidlnimi a ekologickymi standardy do oblasti s nizkymi
naklady pravé na zakladé téchto nizkych standarda.

»Globalizace® se vét§inou vztahuje jen k ekonomickym prevratnym zménam. Silna ,,globalizace®

se véak uskutecnuje i socio-kulturné a mentalné: Predevsim elektronickymi médii dochazi k in-
tenzivni difuzi i infuzi informaci, obrazu, svétondzoru a vzorcu chovani z celého svéta. To vede
k silné zménénym obsahtim a strukturam ve védomi clovéka, ke zménénym hlediskiim a vzor-
cim chovani. Ani vné, ani uvnitf uz neexistuji zadné uzavrené ,,svéty“, identity a kultury. Jiz pfi
~pramyslové revoluci® v 19. stoleti se ukazalo, Ze nedostate¢né zaméteni technicko-ekonomické
dynamiky na humanni hodnoty a na obecné dobro vede uvnitf spole¢nosti i mezinarodné k na-
bojim konfliktd s extrémné destruktivnimi dasledky, dokonce i ke svétovym valkam.>

V Evropé byl po nesmirné bolestnych zkusenostech obou velkych valek s miliony mrtvych, té-

21 Helmut KRATZL, Im Sprung gehemmt. Was mir nach dem Konzil noch alles fehlt, Médling, 1998.

22 Pozitivni ptiklady zdarilé inkulturace biblicko-ktestanské inspirace: 1. kiestanska antika - tehdy se podarila zména kultury osobni-
ho a vefejného Zivota Zitou kiestanskou nadéji a laskou k bliznim; 2. sttedovék — v chaotickych pomérech po padu fimsko-helenistické
ti$e a jeji kultury a stéhovani ndrodt doslo k ohromnému vyvoji ve vzdéldni a kultivaci germdnskych a slovanskych kment; 3. tradi¢-
ni venkovskd zemédélska kultura - prace, véedni dny i svatky byly prozivany ve vzdjemném piisobeni kiestanskych symbold, obfadu
arytma.

23 Srov. Helmut RENOCKL, Zukunftsregion (Mittel-) in: Deutsch ohne Grenzen (Némcina bez hranic), Gesellschaftswissenschaften, ed.
Alena JAKLOVA - Anja E. FERENCE, Brno: Tschech. Germanistenverband, 2015, s. 27-49.
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lesnych i duSevnich invalidd, vysidlenych a vykofenénych lidi vytvofen spolecensky a hospo-
darsky model svobodného pravniho statu s (eko-)socialnim trznim hospodafstvim.?* Osobnosti
s kfestanskym presvédcenim a politickym umem zde hraly rozhodujici roli. Nyni jsou evropské
modely svobodného pravniho statu se socialné moderovanym trznim hospodafstvim v globalni
konkurenci spole¢enskych a hospodarskych modelti. Eticky je v kazdém pripadé nutné trvat na
tom, Ze pfi kazdém osobnim i spolecenském rozhodovani a utvareni musi byt bran zfetel na di-
sledky. Elektronicka informac¢ni a komunikaéni technika, life-sciences a globalizované hospodar-
stvi jsou $pickovymi vykony novovékého programu ovladani prirody a utvareni svéta. Tim byla
protrzena ,,hraz" a sily hybajici svétem, fizeni Zivota, dédi¢nost, vzduch, mofte a klima se dostaly
do dispozice lidi, ekonomiky a pramyslu.”

Z ekonomického, politického, filosofického a teologického hlediska je brano prilis malo v potaz,
jak zasadné se tim zménila nase situace. Rapidni narist lidskych znalosti a moznosti zasahovat
zpusobil zhrouceni dosud urcujiciho a ochranného fadu prirody a na néj navazujicich kultur a
etik. Toto prekroceni hranic s sebou v§ak neptinasi - jak doufal novovék - bezprostfedni pokrok
a svobodu. Nejdfive jsme se ocitli v radikalni ztraté orientace. Vlivem nasi extenzivné a intenziv-
né ,svétem hybajici“ eficience uz nemizeme vychazet z toho, Ze ,,pfiroda“ je zde jako spolehlivy
regula¢ni ramec a stabilni zaklad naseho Zivota a jednani. Vlivem moznosti disponovat ,,svétem
hybajicimi® eficiencemi spociva spiSe zodpovédnost za ekosystémovou rovnovahu a za budouci
kulturu Zivota v odpovidajici mife na lidskych bedrech. Kdo by si dovolil tvrdit, Ze jsme toho jiz
jak osobné, tak spolec¢ensky schopni?

Vzhledem k této prevratné zodpovédnosti ,na konci novovéku® se ukazuji regresivni tendence.
Misto prométheovského emancipa¢niho elanu a ochoty utvaret novou humanni spole¢nost, jak
tomu bylo na zacatku a ve vrcholné fazi novovéku, se nyni interpretuji lidské moznosti a s nimi
spojena zodpovédnost stale vice jako velmi malé a rozhodujici vliv se pfisuzuje pfirodnimu fizeni
(,sobecké“ geny, neuronové a instinktivni fizeni jednani, pfipadné survival of the fittest) nebo
anonymnim mechanismim (napf. ,,sily trhu®, ,,zakonitosti kapitalu®). Dalsim ,,odleh¢enim® je

postmoderni vzdani se ,velkych pribéhti“ a zodpovédného rozhodovani proklamaci dalekosahlé
~rovnocennosti® i nejrtiznéjsich postojti. Postmoderna je chuda na nadéji a slaba v orientaci.

Naproti tomu je tfeba upozornit na to, Ze uz se ve sféfe lidskych vymozenosti, véetné védeckych,
technickych a ekonomickych dominujicich oblasti, nelze spoléhat ani vymlouvat na pfirodni 1i-
zeni a vécné mechanismy. Nasim ukolem je spiSe, abychom se pfi zachdzeni s pfirodnim progra-
movanim vécnymi zdkonitostmi sami fidili, u¢ili se vzagjemnému lidskému souziti a spolupraci na
tvoreni, pfiméfenym proporcim a prioritam, ohledu na celkové souvislosti a dodrzovani spravné
miry a abychom vyvijeli odpovidajici struktury fadu a regulace. Neni na individudlni liboviili,
zda se schopnosti a moznosti vyuziji zodpovédné, nebo nezodpovédné. Kdo se zde provini, pro-
vini se vici sobé i proti druhym v uskute¢novani lidstvi ve zodpovédné svobodé.

24 Ktomu srov. Walter EUCKEN, Grundsdtze der Wirtschaftspolitik, 7. vydani, Tiibingen, 2008; Alfred MULLER-ARMACK, Genealogie
der Sozialen Marktwirtschaft, Bern, 1974; Robert SCHUMANN, Wertgrundlagen der Sozialen Marktwirtschaft: Eine genealogische
Analyse ihrer Inhalte, Marburg, 2007.

25 Srov. ke ,,globalizaci“ napft. B. Joseph STIGLITZ, Die Chancen der Globalisierung (Making Globalization Work), Miinchen, 2006; Ralf
ELM, Ethik, Politik und Kulturen im Globalisierungsprozess. Eine interdisziplindre Zusammenfiihrung, Bochum, 2003; Ulrich BECK,
Weltrisikogesellschaft. Auf der Suche nach der verlorenen Sicherheit, Frankfurt/M, 2007; Tom4s SEDLACEK, Die Okonomie von Gut
und Bose (Ekonomie dobra a zla, Praha, 2009), Miinchen, 2012.
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5. ,Kulturni paradigma 21. stoleti“?

Je ,globalizace® kulturnim paradigmatem 21. stoleti? ,,Globalizace” v nastinénych dimenzich je
kazdopadné dominujici spole¢enskou hlubokou pfeménou a jeji kultivace je epochalni vyzvou.
Abychom vs$ak mohli hovofit o kulturnim paradigmatu, bylo by jesté zapotiebi mit inspirujici,
mobilizujici a integrujici ,vzor®, ,vizi“ srovnatelnou se sttedovékou vad¢i predstavou ,,fadu® jako
kontrastni vize k chaosu nebo k novovéké vidci predstavé ,,osvobozeni® jako kontrastni vize
k bezmoci, nouzi a cizimu rozhodovani shora, a déle vyznaceni dosazitelnych dil¢ich cili. Nové
kulturni paradigma 21. stoleti bude mit spise co do ¢inéni se sristanim v ,jeden svét, se vztahy
misto ovladani. To vSak neni mozné vykonstruovat, vyzadovat nebo predepsat, to pravdépodob-
né potrebuje jesté bolestné procesy zrani a objasnovani.

Jaky pfinos je mozné ocekavat od cirkve a od teologie? Pastoralni konstituce artikuluje — biblicky
inspirovana — velmi optimistickd oc¢ekavani srtstu do jednoho solidarniho svéta.** To by viak
bylo dost mlhavé a nadnesené, kdybychom si neuvédomili, ze biblické poselstvi je ,,nasmérovani
v déjinach® a pfi inkarnaci a inkulturaci biblického poselstvi je tfeba pocitat s dlouhymi cestami,
kroky zpét, bludnymi cestami i zachdazkami. Zbozni, eticky smyslejici lidé a hnuti by casto chtéli
dosahnout velkych cili bez ohledu na nezbytné cesty, prostfedky, predpoklady a ¢asovou naroc-
nost a reaguji pak na nevyhnutelné frustrace depresivné a agresivné. Biblickd nadéje je vsak sttiz-
liva, potfebuje trpélivost a vytrvalost. Kratka dil¢i bilance globalni situace ukazuje, ze v souc¢asné
dobé¢ existuji celosvétova propojeni a nikoliv bezvyznamné, i kdyz jesté slabé globalni instituce,
jako je OSN a jeji dil¢i organizace pro bezpeci, zdravi, socialni sféru, Zivotni prostiedi, uprch-
liky, déti atd. Existuje znacna celosvétova solidarita pfi zemétieseni, povodnich a katastrofach
hladomoru, omezené i viic¢i uprchlikiim. Celkové je vSak globalizace jesté pod brutalnim vlivem
ekonomiky, potencialy konfliktd a otevrené konflikty pribyvaji, do zna¢né miry panuje péstni
pravo a pravo silnéjsiho.

Kde jsou nase cirkve?”” Cirkve a kiestané byli a jsou — diky Bohu - prikladem v oblasti socidlni
a charitativni pomoci. To je dulezity usek ,,zitého socidlniho uceni®. Socialni pomoc v nouzi a lid-
sky diistojné utvareni spolecnosti jsou ovéem nezbytné paralelné. Socidlni nouze bude ve svété,
jaky je, existovat vzdy, avsak rozsah a formy socidlni nouze souviseji s konkrétnim utvarenim
spole¢nosti. Dobré utvareni spole¢nosti mtize preventivné snizit vznik nouze, na druhé strané
bychom v3ak se socidlni pomoci v nouzi naprosto nevystacili, kdyby $patné nastavena spole-
¢enska situace nouzi lavinovité vytvarela. Pfi socio-ekonomicky utvafené spolecnosti ma nase
cirkev — dtivody pro to byly uvedeny vyse — malo kompetence a relevance. Nepomohlo by, kdyby-
chom kompenzovali tento deficit obzvlast ostrymi moralnimi apely a imperativy, pranyfovanim
pochybeni, vyzvami ke vzdani se néc¢eho a ohlasovanim budouciho soudu a apokalyps. K tomu
mame dlouhou cirkevni tradici, zfejmé i s cilem ovladani a discipliny. K tomu v3ak uz nikdo ne-
potiebuje cirkev, to nyni obstaraji obcanska spolecenska hnuti. Uvidime, jak a jak dlouho budou
pusobit.

26 Srov. GS 26-32,40-45.

27 O prehled aktudlnich ,,znameni doby“ se snazi sbornik Christoph BOTTIGHEIMER - Florian BRUCKMANN (ed.), Glaubensverant-
wortung im Horizont der , Zeichen der Zeit“ (Quaestiones disputatae sv. 248), Freiburg im Breisgau: Herder, 2012; Helmut RENOCKL,
Kulturell-politische und religiése Umbriiche in (Mittel-)Europa, in: Glaubensverantwortung im Horizont der ,Zeichen der Zeit*, ed.
Christoph BOTTIGHEIMER - Florian BRUCKMANN, s. 29-50. Srov. také Hans-Joachim HOHN, Postsikular. Gesellschaft im Um-
bruch - Religion im Wandel, Paderborn, 2007.
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Vzhledem k postmodernimu nedostatku nadéje, slabosti v orientaci a apokalyptickym obavam
existuje fundamentalni deficit hluboce odtivodnéné nadéje véetné odpovidajici Zivotni orienta-
ce. To, Ze jsou lidé subjektem, je zpochybnovano. Avsak zde jde o jadro biblického poselstvi. Je
tfeba pfipomenout, Ze papez koncilu Jan XXIII. oznacil jiz tehdy ¢etné zastradovace za ,Baalovy
proroky“ a soucasny papez dal své prvni encyklice nazev Evangelii gaudium, Radost evangelia.
Samoziejmé Ze nestaci tuto radostnou zvést jen hlasat, lidé potrebuji ve svém Zivotnim svété zazit
ktestansky vérici spolecenstvi na cesté, v nichz se toto poselstvi Zije, kde mohou zakusit bezpe-
¢i a povzbuzeni, kde se predava inspirace, odvaha a kompetence ke kormidlovani a fizeni pres
rozboufené vody epochalnich pfevrati. Stav pastorace v nasich stiedoevropskych spole¢nostech
vSak vzbuzuje velké obavy.?® Koncilni teolog Karl Rahner poukazal na to, Ze teologie neni néjaka
akademicka hricka, ale Ze je to ,,reflexe zité viry*, a to plati rovnéz pro krestanskou socialni etiku.
Jeho bratr Hugo Rahner ve svych studiich o ,,obrazech cirkve u apostolskych Otcti“ jasné uka-
zal, Ze cirkev musi byt pfipravena vSechny své struktury a formy znovu ménit, aby odpovidaly
ustfednimu ukolu slouzit lidem pro Zivot v Bozim proudu Zivota. Apostolsti Otcové srovnavaji
cirkev s Mésicem. Mésic nema své vlastni svétlo, ma svétlo Slunce, kterym je v této metafore
Kristus, aby ho zrcadlil na Zemi, k lidem. Tvary Mésice se méni a musi se ménit. Dtilezité je, aby
cirkev, Mésic, skute¢né plnila svou centralni funkci, aby zprostredkovavala lidem ozivujici svétlo
Slunce, Krista.* Oto Madr, vyznavac ceskeé cirkve, jasné vyjadril v nejvys$im ohrozeni ve vézeni:
»Jen tehdy, jestlize bude cirkev pfipravena nasledovat cestu svého zakladatele do kenosis, do smr-
telnosti vSech svych sebezajisténi, bude mit podil na sile a dynamice velikono¢niho vzkfigeni.“*

Preklad: Mgr. Marta Rynesovad

Gaudium et spes a kulturni paradigma 21. stoleti

Abstrakt

Clanek nejprve predstavuje kulturni paradigma pojednané v pastoralni konstituci Gaudium
et spes. Poté se vénuje dllezitym zménam kulturniho paradigmatu v obdobi padesati let od
ukonceni koncilu, a to vzdy se zfetelem na vztahy mezi ,cirkvi” a ,svétem”. Zavérem se clanek
zabyva kulturnim paradigmatem 21. stoleti a pfispévkem cirkve a teologie k lidsky d{istojnému
usporadani spolecnosti.
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28 K tomu srov. dokumentaci ptisluiné konference Teologické fakulty Jihoceské univerzity v Ceskych Budéjovicich: Martin WERLEN,
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