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Nejsvétéjsi Trojice jako nejhlubsi oduvodnéni

kiestanského povolani slouzit ¢ili ,,byt pro druhého*
Peter Hermanovsky, Katefina Brichcinovd

+Nejsvétéjsi Trojice je hlavnim tajemstvim viry a kfestanskeho Zivota", fik&
Katechismuskatolické cirkve,' aviechny krfestanské cirkve viru v trojjediného
Boha sdileji. ll. vatikadnsky koncil zahdijil plodné obdobi naukové reflexe,
kterd vénuje trojicnimu tajemstvi stdle vétsi pozornost. A ukazuje se, ze to
neni ,,fajemstvi®, které by mélo svij vyznam pouze v rdmci teologickych
studii, ale ze se bezprostredné dotykd téz vsedniho zivota krestana,
o ¢emz ostatné vypovidd i Uvodni citace z Katechismu. V ndsledujicim
textu bychom radi predstavili tajemstvi Trojice jako skuteCnost pro zivot
kfestana urCujici a vyvodili z néj konkrétnéjsi zavery. Chceme pojednat
o vnitrobozskych vztazich joko o vééném zdkladu a vzoru vztahd
mezilidskych, které se v krestanském zivoté maji vyznacovat respektem
vUCi drunému a sluzbou v jejich rdznych formdch.

Nejsme zaijisté prvni, kdo v Ceském prostredi rozviji tuto myslenku. Objevuje
se rovnéz v dile fimskokatolického teologa Ctirada Vdaclava Pospisila, a
to predevsim v jeho rozsdhlém Nd&crtu trinitdrni teologie s titulem ,,Jako
v nebi, takinazemi* a v Utlejsim spise adresovaném zejména pracovnikim
v oblasti charity, ktery vysel pod ndzvem. ,Teologie sluzby".? Autorovi
se bezesporu darfi premostit naukovou propast mezi nebem a zemi a
preklenout vzddlenost meziteologii asluzbou. Nicmméneé vyslovuje nadgji, ze
svym dilem podniti dalsi zdjem kolegl o danou, dosud mdlo reflektovanou,
problematiku.? Domnivime se tudiz, Ze je opodstatnéné se myslenkou
ddle zabyvat.

1. Buith je laska, jeZ se zfika sebe a daruje se
V dtsledku novovékého antropologického obratu byly revidovany cesty konceptualniho
pfistupu k nadpfirozené skutecnosti trojjediného Boha, pficemZ nové cesty vychdazeji

z predpokladu, Ze ontologickym principem Nejsvétéjsi Trojice je laska. NaSe zkusenost s Bohem
je de facto zkuSenost lasky. Clovék by nemohl tuto zkuSenost udélat, kdyby Bah nebyl laskou,

T KKC 234.

2Grov. Ctirad Vaclav POSPISIL, Jako v nebi, tak i na zemi. Ndcrt trinitdrni teologie, Kostelni Vydfi: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2007; TYZ, Teologie sluzby, Kostelni Vyd#i: Karmelitanské nakladatelstvi 2002. V posledni
jmenované knize si autor vyty¢il cil pozvat ty, kdo se vénuji sluzbé charitativniho typu, k hlubs$imu nahliZeni
vykondvané ¢innosti ve svétle viry a k uvédomeéni si souvislosti mezi jejich zaméfenim a poselstvim Bible
(srov. s. 11). Pfitom neztraci ze zfetele skutecnost, ze kfestané véfi v trojjediného Boha, o Némz Bible vydéava
svédectvi. Zevrubny ,Nacrt trinitarni teologie” je ordmovan pojednanim o praktickém vyznamu trojicniho
Boha v prvni ¢asti a kapitolou , Jako v nebi, tak i na zemi - od teologie k ekonomii” v ¢asti posledni.

3 Ctirad Vaclav POSPISIL, Teologie sluzby, s. 10.
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a tedy, kdyby nebyl trojjediny. Nebot , samojediny Bith by nebyl bezmeznou ldskou.”* Spanélsky
teolog Luis Ladaria fikd, Ze cela trinitarni teologie muZe byt chapéna jako komentaf k versi
zJanova listu: , Biih je ldska” > Mezinarodni teologicka komise, v dokumentu reflektujicim vztah
mezi teologii, christologii a antropologii, prohlasuje:

....tajemstvi Boha a clovéka se ve svété projevuje jako tajemstvi lasky. Ve svétle kfestanské viry
je mozno z toho vyvodit novou globalni vizi universa. Ackoli tato vize podrobuje kritickému
zkoumani prani dnesniho clovéka, prece vsak stvrzuje jeho ditleZitost, ocistuje ho a prekracuje ho.

V jadru takovéto ,metafyziky lasky’ uz nenachdazime predevsim podstatu jako v antické filosofii,
nybrz osobu, jejimz nejdokonalejsim a pro niZ nejprihodnéjsim vikonem je ldska, kterd je také s to
privdadét osobu k dokonalosti.”®

Jestlize pfedpokladdme, Ze ontologickym principem Trojice je laska, pak pro spravné pojeti
kfestanského Boha nestaci sledovat cestu vyznacenou aristotelskou filosofii, ale je nezbytné
vydat se po cesté, kterou vyznacuje Bible, v perspektivé déjin spasy. Tato cesta se odviji od
zjeveni, o némz se hovoii v knize Ex 3,13-15. Btith se zde pfedstavuje bezesporu jako svrchované
byti, ale téZ jako svrchovana laska. Byti a laska se v Bohu stykaji. Pfeklad BoZiho jména JHWH
prostym , Ten, ktery je” neni dostateny a nevystihuje bohatost biblického zjeveni.” Bih se
totiZ v hoticim kefi nepfedstavuje jako ,ego sum” (,ja jsem”), ale spiSe jako ,ego adsum™ (,ja
jsem zde” - slySel jsem vas néarek, vidél jsem vasi bidu a jsem pfipraven vam vyjit vstic, abych
vas vysvobodil z otroctvi). Bozi jméno tedy, spiSe nez jsoucnost, vyjadiuje vztah, soucit a Bozi
Ucastnost; je vyrazem piipravenosti k pomoci, znamend ,jsem pfitomen”.® Tak je ontologie
Boha vyjadfena skrze ekonomii neboli déjiny spasy. Hospodinovo jedndni ve prospéch
utlacovaného lidu je vyrazem bozského byti, jez se v posledku prostupuje s laskou samou.’

Chapeme-li Boha jako toho, ktery ,se zpfitomiiuje” a ktery miluje, mtizeme pokrocit déle a
fici, ze Btih se cele dava. Francouzsky autor André Manaranche konstatuje, Ze vychodisko
ontologie zalozené na Trojici je vyjadfeno nésledujicim tvrzenim: ,Na pocdtku je dar sebe, coby
jediny zpiisob Byti sebou.”™® Toto BoZzi sebedarovani predchazi a zaklada veskeré nase davani se
aje to koten a zéklad kfestanské zkusenosti. Plivodni zkuSenost viry totiz vyrista z nejvétsiho
daru, jenZ byl ¢lovéku nabidnut ve smrti a zmrtvychvstani JeZiSe Krista. Je to zkuSenost, Ze
Jezi§ vydal sebe sama za nds a Ze jeho dar je darem BoZzim, v némz se zivot a svét, smysl byti a
vSechny véci skute¢né proménuji, protoze vse se dava od svého vzniku a je pfijimano v rytmu
svého davani se. Pouze v ukfizovaném a zmrtvychvstalém Kristu miZeme plné zakouset
Boha v jeho sebedarovéni, které udava rytmus jeho byti a byti veskerenstva. Tuto zkuSenost
umoziiuje Duch svaty, ktery ptisobi vnitini proménu kfestana, jenZ se z Ducha znovu rodi a je
jim obnovovan (srov. 2 Kor 3,18; Tt 3,15). Pecet, jiz Duch vtiskuje pokiténym (srov. Ef 1,10; 4,30),

4 Olivier CLEMENT, Alle fonti con i Padri. I misteri cristiani delle origini, Testi e commento, Roma: Citta Nuova, 1987, s. 74.
5 Luis Ladaria FERRER, II Dio vivo e vero. Il mistero della Trinita, Casale Monferrato: Piemme, 1999, s. 38.

¢ Dokumenty Mezindrodni teologické komise vénované christologii a soteriologii do roku 1995. Teologie — Christologie -
Antropologie, 1.D.3 (433), Kostelni Vydii: Karmelitdnské nakladatelstvi, 2012.

7 Na nedostate¢nost tzv. onto-teologie upozornil bohovédu jakoZto prorok zvnéjsku téz znamy francouzsky
filosof Emmanuel Lévinas, na kterého osobitym zptisobem navazuje filosof ndbozenstvi a teolog Jean-Luc
Marion. Ten se domniv4, Ze pojmové mysleni zastird Bozi bezprostiedni blizkost, jeZ je zaroven distanci,
kterou je mozné rozkryt jediné v ikoné darovaného Byti.

8 André MANARANCHE, Il monoteismo cristiano, Brescia: Queriniana, 1988, s. 209. Srov. také Jan HELLER,
Biih sestupujici, Praha: Kalich OP, 1994, s. 69-70.

? Srov. Ignazio SANNA, Il riscontro della Trinita nella vita del credente, Path 2/2003, s. 111-112.

0 Srov. André MANARANCHE, Il monoteismo cristiano, s. 210-211.
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je obraz Pédna slavy, ktery on zdokonaluje ke stale vétsi podobé s Panem. Je to Duch, kdo
zaklada v kiestanech stav synovstvi, ktery pfedchazi vzajemnost prozivanou v daru bratrstvi."*

Zivot svéta, byti a viechny véci spo¢ivaji v nitru daru, ktery ze sebe Biih &ini v Kristu: tak
lIze pochopit vhodnost trinitdrni ontologie, nebot vnitrotrinitarni laska se vyléva ad extra
(navenek) ve stvofeni a vykoupeni. Byti a existujici véci jsou tedy zalozeny v rytmu BoZiho
sebedarovani a spocivaji v ném, stavajice se vyrazem tohoto praptivodniho daru, ktery tvofi
tak, Ze vepisuje do kazdé reality zdkladni zdkon - kazd4 stvofena realita je (a ma byt) otiskem
Boziho sebedarovéni.'?

Je tfeba ozfejmit, Ze uceni o Trojici, o které se opira vystavba trinitarni ontologie, neni jakymsi
dodatkem, ktery pfichazi teprve po stvrzeni BoZi jednoty. Vyzndvat, Ze Biih je jeden, znamena
pro c¢lovéka véticiho v Krista vyznavat, ze Biih je laska, pficemz jednota realizovana v této
lasce ma charakter nikoliv kvality ¢i atributu vypovidajiciho o statickém a nehybném byti, ale
ukazuje se byt tim, co stoji v samém zakladu BoZiho byti. Svaty Pavel fikd, Ze , pouze laska
zstava” (1 Kor 13,7-13). Zistava-li pouze laska, pak pouze laska ,je” v absolutnim smyslu
slova, a tedy tvofi podstatu byti. Byti je tfeba chapat ne jako statickou a nehybnou monolitickou
svébytnost, ale jako lasku, ktera se ziika sebe sama, ,stdva se prazdnou od sebe samé” a daruje
se. Jestlize to, co zlistav4, je laska, pak se tézisté presouva od ja smérem k druhému a do stfedu
se dostava pohyb, ne jiZz v aristotelickém pojeti, a vztah, pficemzZ ani ten jiz neni chapan jako
kategorie, jako ten nejslabsi akcident byti. Tézisté jiz nelezi v ja samém, k némuz by se pak

Nz oz

pfidaval vztah k druhému, ale spoc¢iva v druhém, v nasmérovani k druhému ¢ili ve sméru
darovani. A tézisté druhého spociva zase naopak v tom, kdo je druhym vaci nému - jedna
se tedy o vzajemnost. V tom, co je v kfestanstvi jedinecné, to jest v tajemstvi trojjediného
Boha, tkvi ontologicky stfed v sebedarovani, v neustalém pohybu daru sebe, ktery proudi od
jedné Osoby ke druhé, a tak se stava darem vzajemnym. V tajemstvi trojjediného Boha se byti
zjevuje ve skutec¢nosti kenoze a perichoreze jakozto nebyti sebou kvtili byti druhym, kvtli byti
laskou.” To neni ni¢eni vlastni identity a osobnosti, ale pravé naopak, je to jeji jedind mozna
realizace. Byt laskou znamena nebyt kvili byti: KdyZz se u¢ime milovat k obrazu trojjedinosti,
ktera je osnovou BoZiho Zivota, pak tato ldska privadi k plnosti byti druhého i nds samych.™
altruismu, k némuz kfestana vybizeji a povzbuzuji Kristova slova: ,Kdo ztrati sviij Zivot pro
mne, nalezne jej.” (Mt 10,39).

2. Vztahovost v Bohu jako paradigma kazdého lidského vztahu

Kdyz bylo objasnéno, ze zdkladem trinitdrni ontologie je pojeti Boha jakoZzto plnosti byti
v lasce, je ikolem trinitarni teologie, aby stéle jasnéjsim a vyslovnéjsim zptsobem vypovidala
o vztahové dimenzi Osob v Trojici a aby ji poznévala (a ddvala poznat) jako vztah lasky, nebot
neni jednoty, neni-li trojice, a neni trojice, neni-li jednoty."

Jednim z nejchoulostivéjsich problém trinitarni teologie je skute¢nost, na niz upozornil Karl
Barth, ktery je povazovan za nejvétsiho protestantského teologa 20. stoleti. Jednd se o to, ze

1 Srov. Ignazio SANNA, Il riscontro della Trinita nella vita del credente, s. 112-113.

12 Klaus HEMMERLE, Partire dall’unita. La Trinita come stile di vita e forma di pensiero, Roma: Citta Nuova,
1998, s. 31.

B Pravé v lasce se osoba plné realizuje paradoxné tim, Ze daruje vse, co md. Osoba je nejplnéji sama sebou, kdyz se zrika
vseho, co md, a poklddd Zivot za milovaného...”. Ctirad Vaclav POSPISIL, Teologie sluzby, s. 172.

4 Giuseppe Maria ZANGHf, Dio che e amore. Trinita e vita in Cristo, Roma: Citta Nuova, 1991, s. 132.

5 Srov. Ignazio SANNA, Il riscontro della Trinita nella vita del credente, s. 113-114.
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trinitdrni nauka stale krac¢i po horském htebeni, po jehoz obou strandch se rozevird nebezpecna
propast: z jedné strany je to triteismus (to je smysleni o trojjediném Bohu ¢i vztahovani se
k Nému, jako kdyby de facto existovali tfi bohové) a ze strany druhé je to modalismus (jenz chdpe
jednotlivé Osoby Trojice jako pouhé ,mody”, skrze které se Bith pfedstavuje v déjinach nebo
skrze néZ nase mysl poznava bozstvi). Zvlasté druhy jmenovany smér se nabizi jako vabivé
zjednoduseni. Nicméné pro pochopeni nezmérné bohatosti Boziho Zivota a jeho vyznamu
pro lidstvo je dilezitd jak redlnd mnohost, tak podstatnd jednota bozské pfirozenosti. Bih
je laska, a proto plati, ze ,, Osoby Trojice jsou samy sebou ve vztahu s ostatnimi dvéma Osobami” .*®
Vystizeni dilezitosti, jakou ma ,,vztah” pro trinitarni pojeti ,,osoby”, je t¢innou obranou pred
sklouznutim k triteismu ¢i modalismu."”

»KaZda z boZskijch Osob potrebuje ostatni (dvé bozské) Osoby, aby byla sebou”.*® V byti soucasné
jednim a tfemi, které ustavuje byti Boha, se kazda Osoba identifikuje se vztahem k ostatnim
Osobam. Kdyby se Otec, cisté hypoteticky, na okamzik prestal davat Synu, nejenomze by
neexistoval Syn, ale svou existenci by ztratil také Otec, ponévadz On je Otcem toliko v aktu
plozeni Syna: Osoba Otce je aktem plozeni. ,Otec” i ,Syn” i ,,Duch svaty” znamenaji nezbytné
vztah, vyZaduji néjaké ,a”, protoZze neni mozné byt Otcem sam o sobé, je mozné byt jediné
Otcem Syna, coz plati také opac¢né. Proto mluvime o Trojici a nikoliv o ,trojitosti”: V Bohu
neexistuje kvantita ve smyslu sou¢tu a naslednosti, nebot v jednom jediném aktu se dynamicky
prolinaji vztahovani se a Osoba."

Spravné porozumeéni vztahové dimenzi bozskych osob nevyhnutelné vede k nové pojmové
interpretaci poméru mezi bytim a vztahem v pfipadé lidské osoby. V perspektivé trinitarni
ontologie je mozné v urcitém smyslu tvrdit, Ze existuje ontologicky primat vztahu a Ze byti se
rodi vychdzejic ze vztahu, ponévadz byti se rodi z Byti, jez se daruje jako prvni a praptivodné.?

Trinitdrni ontologie je pozvanim k novému ustaveni poméru mezi bytim, stdvanim se,
sdélovanim se a ddvanim se a mezi jedinym subjektem a mnohosti. Nebo 1épe feceno, nejde
ani tak o pomér mezi jednotou a mnohosti, jako spiSe o znovuobjeveni jednoty v mnohosti a
mnohostive skute¢nostijednoty.” Poznavame, Ze dynamika vzajemného daru, kterd konstituuje
byti Boha, je nejvlastnéjsim povoldnim ¢lovéka. Kazdy je/stdva se sebou samym teprve ve
svobodném vztahu lasky s druhymi osobami.”? Tato pravda se objastiuje, uvazujeme-li o ni
ve svétle své zkuSenosti. ZkuSenost je pro pochopeni Bozich véci podstatnd, protoze, jak to
opakované vysvétloval velky trinitdrni teolog Hans Urs von Balthasar, vSechno to, co lidské
bytosti mohou proZivat, musi mit néjaky predpoklad v Bozim vnitrotrinitdrnim Zivoté a musi
z néj byt odvozeno. V nasem kontextu meziosobnich vztahti to znamena, Ze za predpokladu,
ze Biih je tajemstvim jednoty Osob, pfedstavuje vztahovost v Bohu paradigma veskeré
vztahovosti existujici ve stvofeni a kazdy druh stvofené vztahovosti poukazuje na vztahovost
v Bohu, evokuje ji a uréitym zptisobem ji odrazi.” Zvlastnim a jedineénym zptisobem ji odrazi
sluzba, prozivana jako seberealizace v sebezapfeni.

16 Chiara LUBICH, Io prego cosi, Citta nuova 19/1996, s. 34.

7 Enrique CAMBON, Trinita: modello sociale, Roma: Citta Nuova, 1999, s. 42-43. Srov. také Ctirad Vaclav POSPISIL, Jako
v nebi, tak i na zemi, kapitola VIL 1. 5. , Augustinova teorie vnitoboZskych vztahti a jeji naslednd precizace”, s. 346-363.
18 Nereo SILANES, La Santisima Trinidad, programa social del cristianismo, Salamanca: Secretariado Trinitario, 1991, s. 50.
9 Srov. Enrique CAMBON, Trinita modello sociale, s. 44. Srov. také Ctirad Vaclav POSPISIL, JeZis z Nazareta,

Pdn a Spasitel, Praha: Krystal OP, 2006, s. 225-226.

2 Srov. Ignazio SANNA, Il riscontro della Trinita nella vita del credente, s. 115-116.

21 T ubomir ZAK, Premessa: verso un’ontologia trinitaria, Abitando la Trinitd. Per un rinnovamento dell’ontologia,
eds. P. Coda, L. Z4k, Roma: Citta Nuova, 1998, s. 20.

2 Grov. Toméas SPIDLIK, My v Trojici, Olomouc: Refugium, 2000, s. 52.

% Srov. Enrique CAMBON, Trinitd modello sociale, s. 46-47.
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3. ProzZivat jednotu trinitarné

V pfedchozim textu byl poloZen diraz pfedevsim na skute¢nost, Ze vztahy, které zakladaji
zivot Trojice, ndm pomahaji pochopit, jaké povahy je jednota, kterd existuje v Bohu, a Ze tato
jednota tudiZz ma byt vzorem pro lidsky Zivot. Nyni chceme podtrhnout skute¢nost, ze v Bohu,
a tedy také v lidské existenci, je zptisob Ziti této jednoty trinitarni: Trojice je zptisob, jimzZ je
Bih jeden. Troji¢nost, jak v Bozim Zivoté, tak i v meziosobnich vztazich v déjinach stvoreni,
implikuje rovnéz , protiklad” v tom smyslu, Ze nikdo neni identicky s druhym. Plati nejenomze
kazdy je sebou samym skrze druhého, ale je mozny i opa¢ny pohled: skrze druhého kazdy je
sebou samym, a pravé proto mtiZze svobodné existovat v druhém.*

Laska, je-li skute¢né laskou, tedy je-li trinitdrni, jedinym pohybem sjednocuje a zaroven
odliduje. Cini z pocetn&jsi reality realitu jedinou, p¥icemz vsak haji autonomii kazdého. Pravé
otom vypovidd vers z Janova evangelia: , Jd jsem v Otci a Otec jeve mné” (J 14,11). ,Sebezmateni”,
,vyprazdnéni se od sebe sama”, to neni sebezniceni, smiSeni s druhym ani nasilim vynucend
podiizenost. Evangelni vyrok totiz netika, Ze se jeden ve druhém ztraci, Ze je jim pohlcen,
a tim spiSe ne, Ze jeden nad druhym panuje nebo ho pohlcuje. Podstatnym se ukazuje byt
to, Ze ja ,jsem ja” v druhém a Ze druhy ,je on” ve mné; jinak by hrozilo nebezpeci asimilace
¢i podrobeni se, uniformity nebo ztotoznéni. Avsak to, co je charakteristické pro trinitarni -
laskyplny vztah, je skute¢nost, Ze tento vztah vzdy znaci jednotu v rozliSenosti - jednotu, kterd
buduje nejenom empatii a zdravé souziti v harmonii, ale také vlastni identitu.”

Tato skutecnost vice oslavuje trojjediného Boha, protoze 1épe zjevuje nevycerpatelné bohatstvi
jeho svétla a Zivota, jejichZ odlesk mtize mit nekone¢né mnoZzstvi odstinti, podob a rozmanitych
projevt, které se vzdjemné obohacuji. Pravda, trinitdrné vyjadfens, je ,symfonicka”, a to v tom
smyslu, ze se, podobné jako tomu je v hudbé, vyjadiuje skrze soubor réiznych nastrojti, mezi

sebou dobfte sladénych.?

4. Rozdilnost mezi Osobami jako predpoklad jednoty

Jak uZ jsme naznacili vySe, trinitdrni ontologie ma svoji paralelu a obdobu v nastaveni lidské
existence ve vsech jejich oblastech. Pravda jediného Boha ve tfech sobé rovnych a zaroven od
sebe rozdilnych osobach neztistava izolované , viset” na nebesich a nema byt povazovana za
jakousi ,,nebeskou aritmetickou teorému®, ze které pro existenci ¢lovéka nelze nic vyvodit, jak
se domnival Kant.?”” Trinitarni laska neztstava uzaviend v dokonalém kruhu svétla a slavy,
ale vychazi ze sebe a prozafuje svym svétlem ¢lovéka v jeho déjinach. Prostupuje lidské byti
a obnovuje ho, uvadi ¢lovéka do své slavy ¢inic ho synem v Synu. ,, Vira v trojjediného Boha
neni bez diisledkii, ale je to pravda viry bohatd ve svijch diisledcich”®, protoze Trojice je pramenem
vSech véci a celého dila spésy lidstva a vesmiru, jeZ zapocalo stvofenim. Je tfeba si uvédomit,
Ze cesta, na niZ se 1ze , setkat” s Trojici v zivoté, jisté neni utvarena nezbytnymi dogmatickymi
formulemi nebo stejné nezbytnymi teologickymi pojmy. Boha nalézame ve zkuSenosti setkani,
jak o tom sveédc¢i samo Pismo, které, spiSe nez by bylo rozpravou o Bohu, vypravi ptibéh
o Bozi pritomnosti, o jeho dile a o lidské zkuSenosti byti ve vztahu s Nim. Z toho vyplyva, Ze
Trojice neni pouhym pojmem, ktery je tfeba pochopit, ale je to realita, jezZ ma byt proZivana,
a zkus$enost, kterou je tfeba udélat.”

% Tamtéz, s. 53.

% Srov. Enrique CAMBON, Trinita modello sociale, s. 53-54.

% Srov. Hans Urs von BALTHASAR, La verita e sinfonica. Aspetti del pluralismo cristiano, Milano: Jaca Book, 1991, s. 89.
7 GIOVANNI PAOLO 11, La gloria della Trinita nell’ Incarnazione, L'Osservatore Romano, 6. dubna 2000, s. 4.
BGisbert GRESHAKE, La fede nel Dio trinitario. Una chiave per comprendere, Brescia: Queriniana, 1999, s. 124.

# Srov. Ignazio SANNA, Il riscontro della Trinita nella vita del credente, s. 118-119.
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V aplikaci toho, co bylo az doposud feceno, je tedy pfednostnim a zdkladnim podobenstvim
trinitarni ontologie v Zivoté kfestana jeho konstitutivni vztahovost. Stejné jako Btih, jak fikavali
cirkevni otcové, je jediny, ale neni sdm, neni samotou, nybrz je spolecenstvim, ,,Rodinou”, tak
i lidské byti neni lidskym bytim samo o sobé, ale stava se jim teprve ve vztahu, ve spolec¢enstvi
s druhym. Bezesporu je mozné tvrdit, Ze to, co konstituuje lidskou bytost jako osobu, je
schopnost fici ,ja“, ale schopnost fici ,ja“ se rodi vzdy ze setkani s ,Ty”, a pravé toto setkani
ja a ty ¢ini moznym ,my”. ,Toto je kost z mych kosti a telo z mého téla” (Gn 2,23), tak kniha
Genesis, kdyZ popisuje prvopocatky déjin lidstva, ukazuje, jak se prvni lidské slovo zrodilo
v konfrontaci s druhym a v pfijeti druhého.?

V tajemstvi Trojice se zaklada a potvrzuje idedl, povolani, kazdé lidské komunity, totiz ideal
dokonalé lasky. Je pravda, Ze v trinitdirnim tajemstvi se jednd o komunitu vyjimec¢nou: t¥i Osoby
tvofi jednotu, jaka existuje pouze v Bohu. Ale jednota byti v mnohosti osob je realita, ktera se
odrazi v jednoté prozivané v lidskych komunitach a osvétluje jeji podminky. Rozdilnost osob
pritom neni v rozporu s jejich jednotou, ale naopak ji umoziuje a obohacuje.

Tvrzeni, Ze rozdily mezi osobami nejsou prekdzkou jednoty, nybrz jsou jejim pfedpokladem,
je nezbytné uplatiiovat v konkrétnim zivoté. Vime, Ze ,,...vztahy jsou tou nejbolesivéjsi oblasti
lidstva, ale jsou také oblasti, v niz vétsinou nevédomky hleddme p7islib Zivota”™'. A neni pochyb o tom,
Ze jadrem tolika bolesti i nadéji je mnohdy préavé nemoznost usmitit rozdilnosti mezi osobami
nebo hledéni autonomie a soucasné touha po jednoté. Citime se byt ohrozovéni pfitomnosti
druhych, ale zaroven je potfebujeme. Spolec¢enstvi s druhymi neni zcela spontdnni a mnohdy
je budovano z toho divodu, aby nas zastitilo pfed implicitnim nebezpec¢im, které pro nas
druzi predstavuji.*

V tomto smysluy, je-li pravda, jak uz bylo fe¢eno, Ze rozdilnost mezi osobami neni v rozporu
s jejich jednotou, mGZeme mluvit o patologii vyvolané strachem z druhého. Na pocéatku bylo
»Slovo”, tojest Bozi komunikace sebe samého, tajemstvi Boha, ktery zati skrze své Slovo (Logos)
a ktery stavi kazdé byti do dialogu s Nim. KdyZ chce Adam, jak vypravi kniha Genesis, ve své
svobodé realizovat a potvrdit sebe samého odmitaje druhého, odmitaje Boha, a opovrhuje
dialogem s Nim, je pfirozenym a nevyhnutelnym désledkem, ze se pro néj druhy stava
nepfitelem a hrozbou. Po¢inaje od Adama je tedy obava z druhého soucasti nasi existence
a determinuje strach z kazdé alterity (jinakosti). Kdyz se strach z druhého stdva strachem
z alterity, ztotoziiujeme rozdilnost s rozdélenim. To narusSuje na$ zptsob smysleni a nase
jedndni uvnitt rodin, na roviné malych spolecenstvi i na roviné naroda. Rozdélujeme a
usporaddvame nase zivoty a lidské bytosti na zdkladé rozdilnosti. Ale kdyz rozdil prechézi
v rozdéleni, je spolecenstvi pouze kompromisem nutnym pro souziti bez prolévani krve a trva
jen potud, pokud trvaji oboustranné zajmy.*

Nas$im vzorem pro nalezeni spravného pomeéru mezi spole¢enstvim a alteritou je Bozi Trojice.
Jestlize jsme byli stvoteni ,k Bozimu obrazu” (Gn 1,27), pak jsme disponovéni a zvani k tomu,
abychom prozivali spolecenstvia alteritu tak, jak existuji v trojjediném Bohu. Co to vSak znamena?

Pfedevsim to, Ze alterita (jinakost) nejenomZe neodporuje jednoté, ale dokonce je pro ni
konstitutivni: Bah neni nejdfive jeden a poté troji, ale je zaroven jeden a troji. To znamena, ze

%0 Srov. tamtéz, s. 121.

3 Maria CAMPATELLL La Trinita € la migliore comunita, Consacrazione e Servizio 11/2007, s. 43.
%2 Tamtéz.

# Maria CAMPATELLI La Trinita € la migliore comunita, s. 43-44.
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alterita neni atentdtem na jednotu, ale, je-li spravné pochopena, je podminkou a dasledkem
jednoty. V Bohu samém se otevird tajemstvi druhého: Otec, Syn a Duch svaty jsou zcela
odlisni a nemohou byt sméSovani ¢i zaménovani. Tato jejich odliSenost neni psychologicka,
ale ontologicka. Bozské osoby jsou definovany skrze vztahy mezi sebou. Otec, Syn a Duch
svaty, to jsou totiZ vSechno jména oznacujici vztahy. Spolecenstvi bozskych osob neohroZuje
alteritu, ale plodi ji. Obdobné i lidské osoba je identita, ktera vyvéra ze vztaha. Je to , J4“, které
existuje jen v té mite, v jaké se vztahuje k ,Ty”. Pravé tim se osoba odlisuje od jednotlivce.
Osoba je odlisenost ve spolecenstvi a spolecenstvi v odliSenosti. Existuje nadosobni, integralni,
vypovidajici charakteristika osobniho védomi, kterou je tfeba objevovat. Osoba je nemyslitelna
bez svobody - bez svobody odliSovat se, bytjiny. Ale protoze osoba implikuje také spolecenstvi,
svoboda neni svobodou odlucujici od druhého, ale splyva v jedno s laskou.*

Zaver

Zavérem muzeme fici, Ze BoZzi trojjedinost skute¢né neni pouhy teologicky pojem nebo jen
dogmaticky stvrzena pravda viry, kterou nezbyvé, nez mlcky pfijmout. Pozndvame, Ze je to
predevsim realita, kterou jsme povoldni Zit a Zivotem na ni odpovédét. Vyse jsme pfipomnéli
slova knihy Genesis, v niz stoji, Ze ,Bith stvofil clovéka, aby byl jeho obrazem...” (Gn 1,27).
Pojimame-li Boha jako trojjediného, ¢ili jako Byti v laskyplném vztahu, pak je zfejmé, Ze
¢lovék, stvofeny k Bozimu obrazu, se stdvé skutecné sdm sebou teprve ve svobodném vztahu
lasky k druhym. Jestlize chapeme, Ze Btih je ve své podstaté neustdlym cili véénym darem
sebe, potom jsme schopni pochopit téZ smysl kiestanské povinnosti polozit Zivot za bratry
(1]3,16). Polozeni Zivota pochopitelné nemusi znamenat heroickou smrt, ale mtize jit o pokorné,
kazdodenni umirani sobé v sebezapfeni pro druhého a ve sluzbé druhému, ve smyslu slov
apostola Pavla: , budte stejné mysli, méjte stejnou lasku, bud'te jedné duse, jednoho smyslenti, v nicem
se nedejte ovlddat ctiZddosti ani jesitnosti, nybrz v pokore poklidejte jeden druhého za prednéjsiho nez
sebe; kazdy at md na mysli to, co slouzi druhym, ne jen jemu...” (Flp 2,2-4).

Pritom zptisob, jakym se k sobé navzijem vztahuji Otec, Syn a Duch svaty, predstavuje
zékladni paradigma vztaht mezilidskych. Trinitdrni ldska sjednocuje, aniz by rozmélnovala
identitu jednotlivych Osob, naopak ji utvrzuje. Tak i lidska identita mtZze a ma byt ve vztahu
kdruhymupeviiovana.Jednota, kekteré Pavel vybizi, jisté neznac¢iuniformitu. Rozdilnost mezi
osobami neni ohrozenim zadoucijednoty, nybrzje jejim pfedpokladem a poskytuje prileZzitost
k osobnimu rtstu. V tajemstvi Trojice tedy objevujeme pravzor zdravého altruismu, ktery
ma charakterizovat Zivot kfestana - altruismu, v némz se , Ja” realizuje bytostnym vztahem
k,Ty”.

Abstrakt: Pfitomny ¢lanek hledd vyznam tajemstvi Nejsvétéjsi Trojice pro Zivot kfestana. Studie vychdzi
z predpokladu, Ze ontologickym principem trojjediného Boha je Iaska. Opousti metafyzické kategorie
a pojedndvd o Bohu v biblické perspektivé dé&jin spdsy, v nichz Bozi Idsku mUzeme zakouset. Laska
implikuje byti ve vztahu, ve kterém se milujici osoba zfikd sebe a daruje se osobé& milované. Pfitom
viak sebe samu neztrdci, ale naopak, v sebedarovdni se seberealizuje. Laska tedy sjednocuje, aniz
by nic¢ila osobni identitu, kterou paradoxné buduje, a tak vytvdri dokonalou jednotu v mnohosti Cili
dokonalé spole¢enstvi. U&ast na takovémto spolecenstvi, které existuje v trojediném Bohu, se ukazuje
byt zdkladnim povoldnim clovéka, stvofeného k BoZzimu obrazu.

3 Srov. tamtéz, s. 45.
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Holy Trinity as the Deepest Justification of Christian Mission
To Serve or ,,To Be for the Others“

Abstract: The present article clarifies the importance of the mystery of the Most Holy Trinity for Christian life.
The paper works on the assumption that the ontological principle of the Triune God is love. The authors
abandon the metaphysical categories and think of God from the biblical point of view of salvation
history, in the course of which we can experience the love of God. Love implies being in relationship, in
which the person who loves empties herself in order to give herself fo the loved one. Nevertheless she
doesn’t lose herself, on the contrary, in self-giving she realizes herself. Thus love unites without denying
personal identity, which it consolidates paradoxically and so it creates perfect unity in diversity, that is
perfect communion. The participation in such communion, which exists in the Triune God, appears to
be the most basic vocation of the human person created in the image of God.

Klic¢ova slova: Trojice. Osoba. Vztah. Laska. Jednota. Alterita. Spolecenstvi. Zivot.
Keywords: The Trinity. Person. Relationship. Love. Unity. Alterity. Communion. Life.



