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Kirestanské inspira¢ni a motivaéni zdroje
v pomdhajicich profesich
Jana Maryskovd

Novy Casopis, ktery TF JU zaCala v roce 2011 vydavat a jehoz prvni Cislo ma&
Etendrf pravé pred sebou, nese ndzev Caritas et Veritas, s podtitulem Caso-
pis pro reflexi kfestanskych souvislosti v humanitnich a socidlnich oborech.
Obé slova, obsazend v ndzvu, mohou nejen implikovat odkaz ke dvéma
encyklikdm soucasného papeze Bendikta XVI. Deus caritas est z roku 2005
a Caritas in veritate z roku 2009, ale jsou zaroven i zdkladem, na némz by
méla spocivat a z néhoz by méla vychdzet jak pastoracni, tak i kfestansky
motivovanad socidlni i vychovatelskd prace.

Laska k bliznimu jako niterna povaha cirkve

Ve své nastpni encyklice pfipomina papeZz Benedikt XVIL, Ze ,cirkev jakoZzto Bozi rodina
musi byt dnes stejné jako v minulosti mistem vzajemné pomoci a zdrovern mistem ochoty slou-
zit také tém, kdo jsou mimo ni a potfebuji pomoc.”! Charitativni ¢innost a kfestanska laska
k bliznimu patfi k podstaté a tloze cirkve stejné jako zvéstovani Boziho slova a slaveni sva-
tosti. Tvofi dohromady troji tkol cirkve, vzajemné se podminuji a nelze je od sebe oddélit.?
Podobné jako naslouchdni Bozimu slovu a slaveni svétosti je i laska k bliznimu mistem setkani
s Bohem.” Ta se projevuje, jak bylo feceno, ve sluzbé potfebnym nejen uvnitf cirkve, nejen
vici tém, kteti , patfi do rodiny viry” (Ga 6,10), ale pfekracuje hranice cirkve. ,Podobenstvi
o milosrdném Samaritanovi tak zistdva méfitkem, které ukladda univerzalitu lasky, jiz je tfeba
uplatriovat vii¢i potfebnému ¢lovéku, s nimz jsme se setkali ,ndhodou’ (srov. Lk 10,31), at' uz
je to kdokoli.”*

Laska, jak uvadi Benedikt XVI. v encyklice Caritas in veritate, je zakladem nejen mikrovztaht
(s ptateli, ¢leny rodiny nebo v ramci malych skupin), ale také makrovztahti (spolecenskych,
ekonomickych, politickych), a dava skute¢ny obsah osobnimu vztahu k Bohu a k bliznimu.
Onim prostorem, v némz pak mtze byt laska opravdové proZivéna, je pravda, kterd chrani las-
ku pfed upadnutim do sentimentality, nahodilych pocit a minéni jednotlivych lidi. V pravdeé
laska odrazi osobni a zaroven vefejnou dimenzi viry v biblického Boha, ktery je zarover Aga-
pé i Logos: Laska i Pravda, Laska i Slovo. Pravda je logos, ktery tvofti dialog, tedy komunikaci
a spolecenstvi. Umoziiuje lidem vykrocit z jejich subjektivnich minéni a dojmt, dovoluje jim
pfekracovat kulturni a historicka omezeni, vzdjemné se setkavat a ocenit skute¢cnou hodnotu
a podstatu véci. Vérnost ¢lovéku vyzaduje vérnost pravdeé, ktera jedina je zdrukou svobody (srov.
Jan 8,32) a mozZnosti integrdlniho lidského rozvoje®, ¥ika Benedikt XVIL.

1 DCE 32.
2Srov. DCE 25.
3 Srov. DCE 16.
*DCE 25.

5CV 2-9.
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Laska k bliznimu jako misto setkani s Bohem

Laska k ¢lovéku a pravda o ¢lovéku jsou, tak fikajic, , thelnym kamenem” prace v pomaha-
jicich profesich, v nichz dilezitou roli - kromé odborné kompetence - hraje pfedevsim pravdi-
vost, otevienost, nepfedpojatost, autenticita, respekt viici druhému, pfijeti ¢clovéka takového,
jaky je, bez ohledu na jeho vystupovani ¢i vzhled, pficemz v8echny tyto vlastnosti Ize shrnout
pod teologické kategorie pravda, liska a compassio.®

Teologicky pojem pravdy v tomto pfipadé neznamena kategorii moralni ve smyslu nelhat,
nybrz existencidlni, znamena Zivotni pravdu, tedy shodu slov a skutkd, viry a jednani u poma-
hajicich ¢i doprovazejicich osob na strané jedné, otevienost vici pravdeé zivota u lidi potteb-
nych na strané druhé. Blh, ktery je pravda (Z 119,160; 2 S 7,28) a laska (1 ] 4,8) sama, stvotil
¢lovéka ke svému obrazu a podobé (Gn 1,26), proto jej také k Zivotu v pravdeé a lasce povolava.
,Poslali jste k Janovi a on vydal svédectvi pravdeé (] 5,33)”. ,Poznate pravdu a pravda vas ucini
svobodnymi (J 8,32)“. ,Ja jsem ta cesta, pravda i Zivot (J 14,6)”. O tuto pravdu jde v kazdém
pomadhajicim vztahu, nebot jen ona miZze osvobozovat a vést k plnosti Zivota, zejména poji-li
se s dalsimi teologickymi kategoriemi laskou a compassio.”

Teologicka kategorie lisky souvisi s bezpodminé¢nou svobodou, spojenou s vielosti, respek-
tem, nehodnoticim piistupem k ¢lovéku. Ma sviij zdklad v BoZi lasce, ktera pro svou blizkost
a pomadhajici jedndni neklade ¢lovéku zddné podminky. Jezi§ proto pfijima celnika Zachea,
spolecensky pohrdaného podvodnika a kolaboranta, takového, jaky je. Neceka na jeho obréce-
ni, nybrz sdm jako prvni tohoto hi¥isnika akceptuje, oslovuje jménem a vchazi do jeho domu.
Teprve z tohoto bezpodminecného pftijeti mtze vzejit skutecné Zacheovo obraceni ve smyslu
metanoia, a tedy ijeho socidlni uzdraveni napravou bezpravi, které zptisobil.®

Treti z teologickych kategorii, latinsky pojem com-passio, znamena doslova spolu-utrpeni.
Compassio zde predstavuje pfedevsim schopnost empatie, chépajicitho vciténi na strané po-
maéhajictho pracovnika. Nejde o soucitné litovani toho, komu pomahame, nybrz o spolukrace-
ni, spoluciténi, spoluprozivani utrpeni analogicky k Bozimu vtéleni v JeZisi Kristu. V ném se
Biih stal ¢lovékem, vstoupil do Zivota s jeho vzneSenosti i bidou a sdilel a spolunesl veskeré
lidské utrpeni.” Odtud do kazdého utrpeni pronika con-solatio, Gtécha z pfitomné, soucitné,
spolutrpici Bozi lasky a s ni do utrpeni vstupuje i nadéje. Pfijmout druhého v jeho utrpeni pak
znamena osvojit si do jisté miry jeho utrpeni, identifikovat se s nim a stat se svédkem tohoto
Boziho con-solatio."

Jiz v 5. stoleti rozliSoval sv. Augustin dva aspekty ktestanské viry: fides quae creditur
(obsah, kterému se véfi, vira jakozto nauka), vztahujici se k obsahtim viry, ¢lankéim viry tak,
jak jsou formulovany napi. v bibli, textech vyznani viry, dokumentech konciltt apod., a fides
qua creditur (akt, jimZz se véfi, tedy existencialni realizace viry), pfedstavujici subjektivni zpt-
sob a formu viry, prakticky vztah ¢lovéka k Bohu, tedy i k druhému ¢lovéku a celému stvoreni.
Kfestansky motivovana prace v pomahajicich profesich by méla, chce-li byt sluZzbou spédsy na
bazi viry, obsahovat obé tyto dimenze', jak se promitaji ve vyse uvedenych teologickych kate-
goriich. V nich pfitomny kiestansky pohled na ¢lovéka miize pomoci nalézt inspiraci a impul-
zy pro vlastni préci, vykonavanou zpravidla v sekularnim prostredi.

¢ DOLEZEL, J. Vychodiska a cile charitativné-diakonické prace se seniory. Socidlni price/Socidlna prica, 2004, &. 3, s. 92-95.

7 Srov. tamtéz, s. 93.

8 Tamtéz.

°Srov. tamtéz, s. 94.

1055 38, 39.

11 Srov. DOLEZEL, J. Vychodiska a cile charitativné-diakonické préce se seniory. Socidlni price/Socidlna prica, 2004, &.3, 5. 91.
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Relevantni pro dal$i avahy mohou byt tfi zakladni myslenky: Prvni z nich pochézi od sva-
tého Lva Velikého, kterého ve své knize UkriZovany Kristus cituje R. Cantalamessa, druhé dvé
jsou zndma biblicka podobenstvi:

1) ,, Panovo utrpeni pokracuje az do konce svéta. Pokracuje v jeho tajemném téle, kterym je cirkev,
zejména v chudyjch, v nemocnych a prondsledovanych.”*?

2) ,,(...) Tehdy rekne krdl tém po pravici: ,Pojd’te, poZehnani mého Otce, ujmete se kralovstvi, které je
pripraveno od zaloZeni svéta. Nebot jsem hladovél, a dali jste mi jist, Ziznil jsem, a dali jste mi pit,
byl jsem na cestdch, a ujali jste se mne, byl jsem nahyj, a oblékli jste mé, byl jsem nemocen, a navsti-
vili jste mé, byl jsem ve vézeni, a prisli jste za mnou.” (...) ,Amen, pravim vam, cokoli jste ucinili
jednomu z téchto mych nepatrnyjch bratri, mné jste ucinili.” (...) (Mt 25,34nn)”.

3) Komentat papeze Benedikta XVI. k podobenstvi o milosrdném Samatanu (L 10,25-37)
v encyklice , Deus caritas est”: , Podobenstvi o milosrdném Samaritinovi ziistdvd méritkem,
které uklada univerzalitu ldsky, jiZ je tfeba uplattiovat viici potfebnému clovéku, s nimz jsme se
setkali ,nahodou”, at uz je to kdokoli (¢l. 25)" .13

Ad1)

R. Cantalamessa, ktery z vyse uvedené myslenky sv. Lva Velikého pfi svém rozjimani nad
UkfiZovanym vychazi, spatiuje jako jednu z mnoha situaci, v nichz Panovo utrpeni dnes po-
kracuje, chudobu. ,Kristus je pfibit na kfiz v chudych. Hfeby jsou nespravedlnosti, utrpeni
a pokofovani, jimz jsou vystaveni. Jezi§ nemuze sestoupit z kiize, jestlize mu nevytdhneme
tyto hfeby. Neni-li v nasi moci mu je skute¢né vyjmout ihned a vSude, za¢néme mu je vyta-
hovat alespon v srdci, ,snimat ho z kifize’ ve svém nitru.”** To, co je zde vztazeno na chudé,
plati analogicky o vSech pottebnych. Kdybychom byli lhostejni a opomijeli ,nesmirné mnoz-
stvi hladovéjicich, zebrakd, bezdomovcd, lidi bez 1ékatské péce a piredevsim téch, ktefi jsou
bez nadéje na lepsi budoucnost, podobali bychom se ,hodujicimu bohaci’, ktery se tvaril, ze
nepozoruje zZebraka Lazara, leziciho u jeho dvefi (srov. Lk 16,19-31)“, piSe v socidlni encyklice
Sollicitudo rei socialis z roku 1987 papez Jan Pavel I1.*°

Prvnim krokem k ti¢inné pomoci potfebnym je pfekondni lhostejnosti, nezajmu, necitelnosti
vici obrazim bidy, utrpeni, nasili. , V§imnout si, to znamena nenadélé otevieni o¢i, Sok ve
svédomi, pfi kterém zaciname vidét néco, co uz tu bylo dfive, ale co jsme nevidéli.”'* Zgjem
o chudé a jinak potfebné vSak nesmi z{istat v roviné pouhé litosti ¢i soucitu, musi byt realizo-
van ve skutcich praktické pomoci. ,Soucit je - stejné jako vira - beze skutki mrtvy (srov. Jak
2,15-17)”.* Konkrétni pomoc zahrnuje podle Cantalamessy tfi aspekty: hldsat radostnou zvést
potifebnym, milovat je, poméhat jim.'®

12 CANTALAMESSA, R. UkfiZovany Kristus. Velkopdtecni rozjimani 1996-2001. Kostelni Vyd#i: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2002, s. 17.

13 Zvyraznéni JM.

4 CANTALAMESSA, R. UkfiZovany Kristus. Velkopdtecni rozjimani 1996-2001. Kostelni Vyd#i: Karmelitanské na-
kladatelstvi, 2002, s. 17-18.

15 SRS 42.

1 CANTALAMESSA, R. UkfiZovany Kristus. Velkopdtecni rozjimani 1996-2001. Kostelni Vyd#i: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2002, s. 18.

7 Tamtéz, s. 23.

18 Tamtéz, s. 21.
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Hldsat radostnou zvést uznal Jezi$ za své hlavni poslani (L 4,18) a svéfil je cirkvi. Potfebni maji
i dnes pravo slySet evangelium, radostnou zpravu o Bozim krélovstvi, které se otevira pro ty,
ktet{ jsou navzdory vSem protivenstvim , blahoslaveni” (srov. Mt 5, 3-12)."

Milovat potfebné znamena predevsim respektovat je a uznavat jejich dastojnost. ,V nich -
pravé proto, Ze nemaji jiné tituly a hodnosti - jasnéji zari radikalni dtstojnost lidské bytosti.”?
Milovat chudé a jinak pottebné vsak podle Cantalamessy také znamena zadat je o odpusténi.
O odpusténi, ze jsme jim nedokézali vychazet vstiic opravdové a s radosti, za pokofovani,
kterym jsou vystaveni, za vzdalenost, ktera je pfese vSechno mezi nimi a nami, za pasivitu
v konani, nedtivéru pfi poskytovani pomoci, za plana slova ve snaze ospravedInit sv{ij poklid-
ny zivot. Odpusténi za to, Ze v nich nepozndvame zivouci svatostanek chudého a pohrdané-
ho Krista.” Podobnou myslenku vyjadfuje papez Benedikt XVI. ve svém mirovém poselstvi
k 1.1.2011: , Ve svych srdcich meditujeme slova Pana JeZiSe: ,Blahoslaveni placici, nebot oni
budou potéseni. (...) Blahoslaveni, kdo la¢ni a zizni po spravedlnosti, nebot oni budou nasy-
ceni. (...) Blahoslaveni jste, kdyZ vas budou kvali mné tupit, pronasledovat a vylhané vam
pripisovat kazdou $patnost; radujte se a jasejte, nebot méate v nebi velkou odménu’ (Mt 5,4-12).
Obnovme tsili o shovivavost a odpousténi, pro néz jsme se rozhodli a které si vyprosujeme od
Boha v modlitbé Otce nis, abychom my sami vytvareli podminky a métitko pro vytouZené mi-
losrdenstvi. Vskutku se modlime takto: ,Odpust ndm nase viny, jako i my odpoustime nasim
vinikim’ (Mt 6, 12).”%

Pomahat predstavuje konkrétni praktické kroky k odstranéni ¢i zmirnéni nespravedlnosti,
bidy, utrpeni, bolesti. Pfichodem JeZiSe Krista dostal problém potfebnych v déjinach novy
rozmér, nebot se stal i problémem christologickym. Jezi§ Nazaretsky se ztotoznil s chudymi,
nemocnymi, véznénymi, s lidmi na okraji spole¢nosti. Byt svédkem, nasledovnikem Kristo-
vym, proto znamena stat pfednostné na strané chudych a bezvyznamnych, k nimz byl Jezi$
poslan.” To se tyka v prvni fadé Zivota kiestand, ktefi prokazovanim kiestanské lasky napo-

~ A

dobuji zivot Kristav?, ale i téch, ktefi pomahaji , nereflektované”, jak uvidime dale.

Ad?2)

Druhy text je zndmé podobenstvi o poslednim soudu z evangelia podle sv. Matouse, pfi némz
po uvedeni (25,31-33) soudce a téch, kdo jsou souzeni, soudce/kral oslovuje , pozehnané”
a vysvétluje, pro¢ byli pozvani k tcasti na kradlové pozehnani (25,34-36). Kdyz Zadaji kréle
o vysvétleni (25,37-39), dostane se jim odpovédi, Ze jestlize konali skutky milosrdenstvi pro
~jednoho z téchto mych nejmensich bratfi”, konali je pro ného (25,40). Totéz plati o ,zlofece-
nych” (25,45), ktefi ptjdou do vé¢ného trapeni, spravedlivi pak do vé¢ného zivota (25,46).%
Pro pojeti pomoci potiebnym je podstatnd otazka, kterou se snazi zodpovédeét rtizné vyklady
tohoto oddjilu, a sice koho se podobenstvi vlastné tyka, kdo jsou jeho adresati.

Jiti Mréazek nabizi v této souvislosti rozliSeni na Siroké a tzké pojeti: Od patristiky se
traduje vyklad, Ze ,mali¢ci”, ktefi maji byt nasyceni, obleceni atd., jsou pouze kfestané,

19 Grov. tamtéz, s. 21-22.

20 Tamtéz, s. 22.

2 CANTALAMESSA, R. UkfiZovany Kristus. Velkopdtecni rozjimani 1996-2001. Kostelni Vyd#i: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2002, s. 22-23.

2 BENEDIKT XVI. NabozZenskd svoboda - cesta k miru: poselstvi papeze Bnedikta XVI. k oslavé Dne miru 1. ledna 2011. Dostupné
na WWW: <http:/ /www.bcb.cz/udalosti/ Poselstvi-papeze-Benedikta-XVI-k-oslave-svetoveho-dne-miru.html>.

2 Srov. CANTALAMESSA, R. UkfiZovany Kristus. Velkopdtecni rozjimani 1996-2001. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2002, s. 19-21.

# SRS 42.

% HARRINGTON, D. J. Evangelium podle Matouse. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2003, s. 385-386.
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pficemz néazor, Ze se to tyka vsech kfestanskych chudych, je spise mensinovy (napt. Jan Zla-
tousty).

Oblibeny a hluboko do sttedovéku pievlddajicinazor je, Ze malickymijsou mysleni duchovné
chudji, chudi pro Krista. ,Vsechny narody” (jednotlivci v nich) jsou pak souzeny podle toho,
jak se chovaji ke kfestantim. Reformacni vyklady pfinaseji posun ve vykladu v tom smyslu, Ze
také rozdéleni na pravici a levici mohou byt jenom kfestané, nebot nevéfici stejné nemohou
dojit spasy. Kalvin zastava, v duchu své predestinac¢ni teorie, nazor, ze ,, ovcim” je kralovstvi
»pripraveno od pocatku svéta”. Zménu smérem k univerzalnéjsimu chapani ptinasi podle
Mrazka 20. stoleti, kdy vétsina modernich komentait za , vSemi ndrody” vidi i nekfestany
(ktefi mohou byt takto posuzovani, a tedy i spaseni) a v mali¢kych vidi kazdého potfebného
bez ohledu na konfesijni p¥islusnost.*

Jindfich Manek se domniva, Ze oni ,nepatrni” nejsou vsichni trpici bez rozdilu, nybrz Je-
ziSovi ucednici. ,Nejnepatrnéjsi z bratii” jsou podle jeho nazoru poslové Kristovi, hlasate-
1é evangelia, ktefi nesou déle jeho poselstvi k jinym ndroddm (nikoli tedy vsichni trpici ¢i
trpici kfestané obecné). Kristus se neztotoziuje s kazdym trpicim a stradajicim, ani se vSemi
hladovéjicimi a trpicimi kfestany, nybrz s témi, kdo nesou jeho ldsku a pokoj jako poslové
k naroddm svéta. S JeZiSovymi posly ma byt jednano tak, jako kdyby prichazel Kristus sam.
Kdo prokéze pomoc vyslanci Kristovu, prokaze ji Kristu. Podle toho, jak jsou tito poslové od
jednotlivych narodd ptijimani, budou narody souzeny.”

Daniel J. Harrington klade otdzku jinak. , VSechny narody” chape jako , vSechny pohanské
narody” a ,nejmensi z téchto mych bratii” jako kiestany, at jiz se jednd o misionafe nebo
obycejné kiestany. Podle Harringtona se tradi¢ni vyklad zabyva mylnym problémem, a sice
hodnotou dobrych skutkd prokdazanych chudym a potfebnym pfi poslednim soudu. Spravné
postaveny problém zni: Na zdkladé ¢eho mohou Nezidé a nekfestané vstoupit do Boziho kra-
lovstvi? Perikopa z Matousova evangelia je podle Harringtona jednim z maéla textt, které se
zabyvaji spasou pohanti. Syn ¢lovéka prohlasuje pohany za spravedlivé ¢i je naopak odsuzu-
je na zékladé skutk milosrdenstvi, které prokazuji nebo neprokazuji JeziSovym ucednikiim
(misionaftim ¢i obyc¢ejnym kiestantim), protoze takové skutky byly prokazany Synu ¢lovéka.
Zakladem tohoto kritéria je ztotoZnéni JeZiSe s uc¢edniky: ,Kdo pfijimé vas, mne ptijim4, a kdo
pfijima mne, pfijima toho, kdo mne poslal” (Mt 10,40).%

Dva odlisné vyklady ptinasi knihy Privodce Zivota - Matous a MatouSovo evangelium
16,21-28,20 R. Schnackenburga. Podle komentafe v prvni uvedené knize je otazka, kdo je mi-
nén oznacenim , bratti”, zda Zidé, kiestané, ¢i v8ichni trpici lidé, v mnohém podobna zakoni-
kové otazce , kdo je mij blizni“? (L 10,29). Otazka totoznosti ,bratr” v tomto podobenstvi je
vSak zcela bezpfedmétna. Mame slouzit tam, kde je to potfebné, milovat vSechny lidi a pomé-
hat kazdému, komu mitizeme. Laskou k druhym oslavujeme Boha, protoze tim davame najevo
svou lasku k nému. Na jednani vii¢i druhym se odrazi nas postoj k JeziSovu ptikazu , krmte
hladové, navstévujte nemocné” atd. Dobré skutky nejsou podminény bohatstvim, schopnost-
mi ¢i inteligenci, miiZzeme je prokazovat lidem kazdy den, protoZze jsou to ¢iny velmi jednodu-
ché a prosté, které vsak vyzaduji osobni angazovanost v péci o druhé (srov. 1z 58, 7).%

Podle R. Schnackenburga nabyvaji v Matousové textu skutky lasky respektu a vaznosti
svym vztahem k JeZisi Kristu. To, co milosrdni ucinili jednomu z jeho ,nepatrnych” bratii,
jemu ucinili. Spravedlivi se ve svych skutcich lasky ve prospéch ,nepatrnych” setkavaji se sa-
motnym Kristem, stejné jako ti, ktefi se prokazani skutk@t milosrdenstvi uzavteli. Syn ¢lovéka/

kral neni nikdo jiny neZ pozemsky JeZis, ktery za svého pozemského ptisobeni toto milosrden-

% MRAZEK, J. O kozlech, ovcich a lidech: JeZisova podobenstvi podle Matousova evangelia. Ttebenice: Mlyn, 1997, s. 145.
7 MANEK, J. JeZisova podobenstvi. Praha: Blahoslav, 1972, s. 126-137.

# HARRINGTON, D. J. Evangelium podle Matouse. Kostelni Vydi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2003, s. 386-388.

¥ Pritvodce Zivotem: Matous /International Bible Society; [pfeklad International Bible Society]/. Praha: Luxpress,
s.r.o., 1997,s.77.
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stvi sdm konal a pozadoval a nyni se identifikuje s ,nepatrnymi” jako svymi bratry. Mys$lenka
bratfi neni podle Schnackenburga ztZena pouze na JeZiSovy ucedniky, kiestanské posly nebo
¢leny malych kiestanskych obci, témito , malickymi” nejsou pouze kiestané ¢i kiestansti mi-
sionafi, ale v horizontu posledniho soudu ji 1ze vztdhnout na vSechny lidi. Schnackenburg rov-
néz odmita interpretaci, podle niZ se toto podobenstvi obraci na pohany, jimz se diky skutkim
lasky, konanym v JeziSové duchu, jesté otevira cesta, jak obstat pfed soudem Syna c¢lovéka.
»V8emi narody” jsou sice podle Schnackenburga mysleni i pohané, ke kterym mé smeéfrovat
misijni ¢innost (srov. Mt 28,19), ale patfi k nim pfi soudnim procesu podle evangelistova po-
dani rovnéz piislusnici cirkve, kterym se na jinych mistech evangelia ¢asto dostdva varovani
(srov. Mt 7,22-23; 13,14-15; 22,11-13). Syn clovéka odplati kazdému podle jeho skutkt
(Mt 16,27). Kfestané i nekiestané jsou rozsudkem dotceni stejné. Jejich udiv, ktery je patrny
v jejich otdzce, vychazi z ne¢ekaného zdtvodnéni rozsudku: Pro kiestany je necekany patrné
proto, Ze se domnivali, Ze Krista znaji, pro pohany proto, Ze nepocitali s , pfipoctenim” svych
skutkt lasky. Pro kazdého z nich z toho plyne jediné: Naléhavé varovani pro kiestany, nadéje
pro ty, ktefi Syna ¢lovéka (jesté) neznali.*

Jak je z nékolika vyse uvedenych komentarti patrné, existuje mnoho vykladt Matousova
textu s rozdilnymi akcenty. PouZzijeme-li Mrazkem prezentované rozliSeni tzkého a Sirokého
pojeti, pak v nejuz$im pojeti jsou onémi , malickymi” minéni pouze JeZiSovi ucednici, nositelé
evangelni zvésti, a podle jejich ptijeti jednotlivymi narody se rozhoduje v Jezisové pojeti o cené
téchto narodd. Pomoc potfebnym tak znamena pomoc témto poslim Kristovym, chapanou
vsak, spiSe nez jako charitu, jako sluzbu ,véci Jezisoveé” >

Jiny z moznych azkych vyklada (D. J. Harrington) vidi v ,nepatrnych” vSechny kfestany
- misiondfre i obycejné kfestany a ,,vSemi ndrody” jsou minény pohanské narody, které jsou
souzeny podle skutkti milosrdenstvi prokazanych témto kfestantim, s nimiz se Jezi§ ztotoz-
niuje. Hlavni otazkou zde v8ak neni otdzka hodnoty dobrych skutkt, nybrz toho, jak a pro¢ se
tito lidé (Nezidé, nekfestané) mohou stat soucasti Boziho kralovstvi. Jde tedy primarné o pro-
blém spésy pohanti. V tomto pojeti tedy i ten, kdo je nekfestan, miize jednat spravné a byt
diky tomu spasen. Pro praci v pomahajicich profesich vsak text nepfindsi zadné podstatné
informace. Dobré skutky nejsou nicméné opomijeny a maji sviij vyznam. Jsou-li dobré skutky
prokdzané kfestantim tak dalezité pro nekfestany a Nezidy, jsou o to dilezitéjsi ty, které se
ocekavaji od kitestand a Zid.»

V dalsich dvou komentéfich je zastoupeno vyse uvedené Siroké pojeti. ,Nejmensimi bra-
try” jsou zde minéni vSichni lidé v jakémkoli stavu nouze, kterym je tfeba pomdhat vsude,
kde je to mozné a pottebné. Souzeny pak budou , vSechny narody”, tj. kfestané i nekfestané
(jednotlivci) podle svého jedndni. Rozhodujicim pfed Bohem se tak stava poskytnuti ¢i opo-
menuti pomoci jako takové. Na tomto misté uvedme jesté nékolik avah. Tomas Halik v knize
Divadlo pro andély nabizi nasledujici myslenku: ,(...) JeZisovo li¢eni Posledniho soudu (Mt 25)
(...) je jasné slovo o tom, Ze ospravedlnéni budou ti, kdo prokézali tc¢innou lasku ,nejmensim’.
Prokézali ji tim ,JeziSovi v nich’, i kdyZ Jeho v nich nepoznali: jejich ¢iny tedy nemély vyslovné
Jkiestanskou’ a ,ndboZenskou’ motivaci, je dokonce mozné, ze to ani nebyli kfestané, nebyli
,vérici’. A pokud méli viru (...), pak to byla ona implicitni vira, vira nespocivajici v ,ndzorech’
a ,pfesvédceni’, nybrz ukazujici se vyhradné v ¢inech, v Zivotni praxi. Méli onu viru, o niz
mluvi Jakubova epistola: nejen Ze je ,viditelnd’ a prokazatelnd jen v ¢inech, nybrz ze spocivd jen
v ¢inech.”*

Halik zde poukazuje na jednu dileZitou skutecnost, kterd jiz byla ¢astecné naznacena vyse.
Rozhodujici pro ospravedlnéni neni pouze vira v JeziSe Krista, ale i ¢iny, Zivotni praxe zamé-

% SCHNACKENBURG, R. Matthiusevangelium 16,21-28,20. Wiirzburg: Echter Verlag, 1987, s. 251-252.

31 Srov. MANEK, J. Jezisova podobenstvi. Praha: Blahoslav, 1972, s. 137.

2 HARRINGTON, D. ]J. Evangelium podle Matouse. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2003, s. 388.

% HALIK, T. Divadlo pro andély: Zivot jako ndboZensky experiment. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 2010, s. 177.
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fena na ,nepatrné”. Ti, ktefi prokézali skutky milosrdenstvi, nevédéli, ze je tim v potiebnych
prokazali JeZisi Kristu, o ¢emz svéddi jejich adiv pii odhaleni JeZiSova ,inkognita”. Primar-
ni motivaci tedy nebyla ,sprdvna vira” (ortodoxie), vlastni spdsa, ¢i plnéni povinnosti, ale
konkrétni ortopraxe, solidarita s druhym ¢lovékem a vnimavost k lidskému utrpeni v duchu
Jezisovy odpovédi ucednikiim Jana Kittitele. Na otazku, zda ,je ten, ktery ma pfijit”, neodpo-
vida poukazem na svou identitu, nybrz na svou praxi: ,Slepi vidi, chromi chodi, malomocni
jsou ocistovani, hlusi slysi (...) (Mt 11,2-6).” JeziSovi zde nejde o potvrzeni své identity, svého
bozstvi, ale svou uzdravujici a osvobozujici praxi odkazuje k tomu, Ze se ptiblizilo kralovstvi
Bozi.3* Pro praxi pomoci jsou zde obsazeny nasledujici informace: Jezi$ Kristus se ztotoznil se
vSemi ,nepatrnymi”, proto pomahat témto ,malickym” znamend setkévat se v nich s Kristem
a Ucasti na jejich utrpenti se stavat svédkem BoZziho con-solatio, jak bylo objasnéno vyse. Davo-
dem pomoci potfebnym by vSak nemélo byt sledovani vlastnich ndboZenskych cilt - spésy, ¢i
,projikovani Krista” do pottebnych, které by zastinilo ¢lovéka; rozhodujici je pomahat ,nepa-
trnym” kvili nim samotnym, proto, Ze pomoc pottebuji.

Druha avaha pochazi od Norberta Metteho, ktery vidi pomoc potfebnym jako konstitutivni
pro kiestanstvi. O kfestanské praxi podle Metteho mizeme mluvit jediné tehdy, zahrnuje-
-li v sobé od zacatku pomoc pottebnym. Clovék se tedy stava kfestanem, tj. nasledovnikem,
ucednikem JeziSe Krista, tim, Ze pomahda druhému.* Tento pfistup k pomoci potfebnym vice
odpovida jejimu pojeti v Pismu. Cim vic se Jezi§ Kristus stavi na stranu marginalizovanych
nebo socialné exkomunikovanych, tim vic se stdvd sdm sebou - BoZim Synem, MesiaSem -
Spasitelem. Jeho slova, jedndni a Zivot vytvéreji novou, doposud nezndmou podobu (mezi)
lidského jednéni.*

Zavérem dodejme, Ze pro praxi prinasi Matousav text tzv. skutky télesného milosrden-
stvi, které jsou ¢asto vnimany jako jadro charitativni prace. Prvnich Sest je odvozeno piimo
z pétadvacaté kapitoly Matousova evangelia: Sytit hladové, napéjet ziznivé, satit nahé, ujimat
se poutnikt, pecovat o nemocné a navstévovat je, nenechdvat osamocené uvéznéné. K tomu se
pfidava sedmy skutek milosrdenstvi: Pohfbivat zesnulé (Sir 38,16; Tob 1,16-18).%”

Ad 3)

Posledni z uvedenych oddili je komentét papeze Benedikta XVI. k rovnéZ dobfe zndmému
a ¢asto citovanému podobenstvi o milosrdném Samaritdnovi z 10. kapitoly evangelia podle
sv. Lukése. Toto podobenstvi uvodil Lukas otazkou zdkonika, ktery se snazi Jezise podrobit
zkousce a taZe se, jak dosdhnout ,podilu na vééném zivoté, (L 10,25). Jezi§ odpovida proti-
otazkou a pta se, jaky je obsah Zakona. Zakonik cituje Dt 6,5 a Lv 19,18 o jednot¢ lasky k Bohu
a bliznimu. Po JeziSové souhlasné odpovédi s dirazem na uskutecriovani jako predpokladu
odmeény zivotem se zakonik snazi ospravedlnit (L 10,29) a klade otazku, kdo je tedy jeho blizni.
Patrné chce dokazat praktickou neuskute¢nitelnost pfikazani lasky, protoZe teoreticky lze jen
stézi definovat, kdo jesté spada do kategorie ,mij blizni” a kdo ne. JeZi§ proto neodpovida de-
finici, vymezenim pojmu, ale podobenstvim o neznamém muzi, ktery je na nebezpec¢né a pusté
cesté z horského mésta Jeruzaléma do Jericha, oazy v blizkosti Mrtvého mote, pfepaden lupici,
okraden, zbit a polomrtvy zanechdn v pal¢ivém slune¢nim Zaru. Kolemjdouci Zidovsky knéz

% Srov. BAUMGARTNER, 1. Diakonie. In HASLINGER, H. Handbuch Praktische Theologie, Band 2, Durchfiihrungen.
Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag, 2000, s. 402.

3 OPATRNY, M. Diakonickd teologie: Studijni materidly. Verze pro letni semestr akademického roku 2007/2008. Teologicka
fakulta Jihoceské univerzity v Ceskych Budgjovicich. Katedra praktické teologie, s. 28-29. Dostupné na WWW:
<http:/ /www.tf jcu.cz/katedry/kpt/vyuka/diakonicka_teologie>.

% Tamtéz, s. 29.

37 POSPISIL, C. V. Teologie sluzby. Kostelni Vyd#i: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, s. 202.
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a ponémilevita pokracuji v sestupu, aniz by se o prepadeného starali. Teprve treti kolemjdou-
ci, Samaian - nepiitel Zidf - je , pohnut soucitem” a projevi milosrdenstvi vii¢i protivnikovi.*

Podobenstvi je provokativni nékolika skute¢nostmi. Prvni z nich je ndsili na pocestném, kte-
ry je o vSechno obran, zbit a zanechdn polomrtvy O pocestném se z podobenstvi nedozvidame
zadné podrobngjsi informace, pouze Ze to byl ,jeden ¢lovék”. Podle komentate L. T. Johnsona
Ize ze struktury evangelia odvodit, Ze to byl Zid.* Nejde vsak o emocionalné ptsobivy piibéh.
Udiv a zdégeni vyvolava druha skute¢nost, totiz poznéni, ze knézi a levité, vazeni pro své
postaveni mezi lidem a urceni ke svatosti pfed Hospodinem, upfednostni ohled na vlastni
bezpeci ¢i dokonce ritudlni ¢istotu (mrtvy poskvrnoval) a ,vyhnou” se okradenému a zbitému
muzi. Laska k bliznimu méla znamenat alesponi péci o ,syny svého lidu”, ale oni se nedaji
vyrusit.® Do tfetice plisobi tdiv zjisténi, Ze tim, kdo nevaha zastavit, podlvat se a ,pohnut
soucitem” poskytnout muZi pomoc - zavézt jej na svém zviteti do hostince, je Zidy opovrho-
vany Samatan, ktery v této nebezpec¢né krajiné sam velmi riskoval. Davna antipatie mezi Zidy
a Samarany se odraZi napt. v L 9,53. Zakladala se na rivalité dvou svatyni, Gerizim a Sién, a na
celé Fadé sporti o spravné ¢teni posvatnych knih, mesiasstvi, a pfedevsim o to, kdo je skute¢ny
Izraelita. O vztahu Samatant a Zid® srovnej dale napt. J 4,9-20.4

Tradi¢ni vyklad tohoto podobenstvi hovoii o tom, Ze knéz a levita se - at jiZz z jakychkoli
pohnutek - vyhnuli dotyku s prepadenym a dokézali svou neschopnost projevit milosrdnou
lasku. Oproti tomu Samatan, jimz Zidé pohrdali jako pohanem, uskute¢nil lasku pozadova-
nou Bohem. Proti reprezentanttim zidovského chramového kultu s jejich neschopnosti lidsky
se projevit stoji zdstupce pohanstva ve své solidarité s bliznim, ktery prokaze milosrdenstvi ve
shodé s napomenutim Oz 6,6: , Chci milosrdenstvi, ne obét, poznini Boha je nad zdpaly.”*

Jezisovo ponauceni predstavuje obrat v tomto podobenstvi. JeZi§ v ném netikd, o koho
mame pecovat, ale Ze - podobné jako Samaran - mame projevit soucit (nikoli ve smyslu laciné-
ho soucitu, nybrz vztahu k bliznimu) a G¢innou pomoc (osetfil rdny olejem a vinem, obvézal
mu je, posadil jej na mezka, zavezl do hostince) vii¢i kazdému, s kym se setkdme, at je nahy,
bezbranny, ¢i sebevic odporny.* ,Otézka, polozena zakonikem v tvodu perikopy: , A kdo je
mdj blizni?”, je v zavéru zodpovézena protiotazkou: ,Kdo z téch tii, myslis, byl bliznim tomu,
ktery upadl mezi lupic¢e?” Tato otdzka se netyka toho, kdo pottebuje pomoci, ale toho, kdo
pomoc poskytuje. Bliznim je ten, kdo je ,, pohnut soucitem”, projevi milosrdenstvi a je ochoten
pomoci komukoli, kdo je v nouzi, bez ohledu na vyznani ¢i ,pravost viry” jak poméahajiciho
(pomoc neposkytl pouze Samaran, ale také hostinsky, o jehoZ osobé a vife podobenstvi rovnéz
nic blizstho neuvadyi), tak potfebného, a to bez o¢ekdvani odmény ¢i vdéku. Piikaz ,jdi a jednej
také tak” zdtiraziiuje prakticky rozmeér viry v JeziSe a jeho nasledovéni, zaroven ukazuje, ze
pomoc ¢lovéku v nouzi je dﬁleiltéjéi nez dodrzovani ¢lankt Zakona.*

Otéazkou, ktera se zde nabizi, je, zda ti, ktefi poskytuji pomoc potfebnym, a¢ sami neza-
kotveni v kiestanském prostiedi a vife, jiz touto sluzbou samotnou nevytvareji kestanskou
praxi. Jak bylo feceno vyse, zdkladnim pozadavkem kfestanské praxe by mélo byt nasledo-
vani Krista v jeho snaze pomoci ¢lovéku v obtizné zivotni situaci. On je tim, kdo vzdy stoji na
strané chudych, nemocnych a marginalizovanych. Proto tedy ten, kdo druhému ¢lovéku po-
maéh4, a v lasce a solidarité s bliznim tak nasleduje JeZiSe Krista, se stdvé jeho nasledovnikem.
Pokud tedy doprovazime (jakéhokoli) ¢lovéka v tézkych etapach jeho Zivota, pomdhdme mu

¥ MULLER, P. G. Evangelium sv. Lukdse. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1998, s. 103.

% JOHNSON, L. T. Evangelium podle Lukise. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2005, s. 193.

40 Tamtéz, s. 195.

4 Tamtéz, s. 183; 195.

2 Grov, MULLER, P. G. Evangelium sv. Lukdse. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1998, s. 104.

# Srov. JOHNSON, L. T. Evangelium podle Lukdse. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2005, s. 195-196.
# Srov. JOHNSON, L. T. Evangelium podle Lukase. Kostelni Vyd#i: Karmelitanské nakladatelstvi, 2005, s. 196; dale
srov. MULLER, P. G. Evangelium sv. Lukdse. Kostelni Vydii: Karmelitdnské nakladatelstvi, 1998, s. 104.
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napliiovat jeho potteby, respektujeme jeho dastojnost, pak je to vzdy projev upfimné kiestan-
ské lasky toho, kdo z pozice doprovazejiciho pomdaha, byt on sdm to tak vnimat nemusi.

Tomas Halik v knize Noc zpovédnika upozoriiuje jesté na jiny zajimavy aspekt kiestanské
viry. ,Ten, kdo na sebe bere a poctivé nese sviij lidsky adél, v trpélivosti k jeho ohranicenosti
a konecnosti, v neustdlém tdzani se po smyslu, a zejména v lasce a solidarité k druhym, ten
timto existencidlnim pfikyvnutim k svému lidstvi se uz zaroven dotyka tajemstvi Vtéleni.”*

Jak Halik dale uvadyi, je podle Rahnera nejpravdivéjsi lidskou odpovédi na , Bozi stavani se
¢lovékem (Menschwerdung Gottes) lidské stavini se clovékem (Menschwerdung des Menschen). Tim,
Ze bereme vazné své lidstvi a lidstvi druhych ve vsi jeho slabosti, nedokonalosti, kiehkosti
a konec¢nosti, jsme timto poctivym lidstvim ,na jedné lodi” s témi, ktefi vyznavaji a nasleduji
Krista, Bozi Slovo, které na sebe vzalo lidskou pfirozenost.*

Kfestanské inspiracni a motivacni zdroje pracovnika
v pomahajicich profesich

Vsem vyse uvedenym tryvkim je spole¢nd myslenka sluzby a pomoci bliznimu, vztahujici
se na Siroké spektrum potiebnych - at jsou to lidé chudi, bez domova, véznéni, pronasledo-
vani, zbaveni svych obcanskych prav ¢i téZce nemocni a umirajici. Jako kiestané vychazime
z védomi, ze ¢lovék je stvofeny k obrazu a podobenstvi Bozimu (Gn 1,26), proto nalezi kazdé-
mu ¢lovéku stejnd tcta a diistojnost. S tim neoddélitelné souvisi také hdjeni nedotknutelnosti
zivota od poceti az do pfirozené smrti.

Prvnim z inspirac¢nich a motivaénich zdroja je tedy uvédomeént si skutecnosti, ze distoj-
nost ¢lovéka se neodviji od toho, zda je pfipojen na pristroje, upoutdn na invalidni vozik, ma
mentalni postiZeni, je ve vézeni nebo Zije na ulici, nybrz od faktu, Ze kazdy z nés je Bohem
chtény, zamysleny a stvoreny ve své jedinec¢nosti, jako BoZi , original”, jako osoba majici svou
autonomii, ddstojnost, svobodu a z ni plynouci odpovédnost vii¢i ostatnimu stvofeni. S timto
védomim je nutné pfistupovat ke véem lidem, zejména pak k lidem v nouzi.

Pro kiestana je setkani se zranénym lidstvim vzdy také setkdnim s Bohem, ktery se v téchto
ranach ukazuje. ,(...) Poloz sv{j prst sem, pohled na mé ruce a vloz svou ruku do rany v mém
boku. Nepochybuj a véf! (J 20,27)”. Pravé timto kiehkym a zranénym lidstvim pronikaji
JeziSova slova , toto je moje télo”. Tato véta muZe tvotit druhy dileZity inspiraéni a motivacni
zdroj. V Jezisi Kristu se Biih stal ¢lovékem, ztotoznil se s chudymi, nemocnymi, trpicimi, a tim
se zvlastnim zplisobem spojil s kazdym z nds. U¢inil se nasim bliznim, proto je velkym apelem
na nas, abychom se i my u¢inili bliznimi, abychom se i my ,stavali vice lidmi.”* Vyrazem
tohoto ,stdvani se ¢lovékem” je praveé sluzba potfebnym, oném , malickym®, které Jezi$ na-
zyva svymi bratry. Pokud tedy délame to, co je v daném okamziku spravné (at jsou to skutky
télesného ¢i duchovniho milosrdenstvi), pokud slouzime svému bliznimu, ,at je to kdokoli”,
jsme skrze sluzbu spojeni s Bohem a jim vnitfné posvécovani. ,Bith neni mocny Bih mocnych,
je v nemocnych a bezmocnych; vira v néj nedava veéficim alibi pro jejich ne¢innost, nybrz po-
volava je a zmoctiuje k sluzbé. Btih je laska, Bith bydli v lasce - v lidské pomahajici, solidarni,
ucinné lasce, ktera je onou soli, bez niz je zivot nechutny a nestravitelny.”*

Hlavnim smyslem kfestansky motivované sluzby by mélo byt poznani Boha a spasa celého
¢lovéka, ,Clovéka ve své jednoté a aplnosti, s télem i dusi, srdcemi svédomim, mysli i vali”
(GS 3). Tuto spéasu vSak nemtizeme druhému vnucovat. Méli bychom vsak, pokud je tomu ¢lo-

% HALIK, T. Noc zpovédnika: Paradoxy malé viry v postoptimistické dobé. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 2005,
s. 58.

4 Srov. tamtéz, s. 58.

4 Srov. HALIK, T., JANDOUREK, ]. Ptal jsem se cest. Praha: Portal, 1997, s. 283.

B HALIK, T. Divadlo pro andeély: Zivot jako nabozZensky experiment. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 2010, s. 200.



CoriJ[os i 1
elveritas o1 43

vék otevien, ,hldsat evangelium vsemu stvoreni” (Mk 16,15), ,,aby lidé na tomto svété nezili
a neumirali bez Boha a nebyli vydani napospas meznimu zoufalstvi” (LG 16).

Ve svétle vyse feceného je dals$im inspira¢nim a motiva¢nim zdrojem sama dobra zprava,
radostnd zveést (eu-angelion), spoc¢ivajici mimo jiné v davéte, Ze zivot neni absurdnim sledem
ndhod, i kdyZ se nam to tak mtize - zejména v obtiZnych chvilich naseho Zivota - jevit, nybrz je
vposledku nesen smyslem, jemuz fikdme Bth. Zejména pro lidi, ktefi prozivaji bolest, utrpent,
zklamani, ¢i se rozhoduji v téZkych Zivotnich situacich, by tato radostna zvést mohla byt vel-
kou posilou a pomoci. Nelze vSak zastirat, Ze jeji zprostfedkovani je mnohdy obtizné, nebot
zde jako kiestané vychazime mimo jiné i z osobni zkuSenosti s Bohem, ktera je nepfenosna.

Pro véficiho ¢lovéka pracujictho v pomahajicich profesich je dtlezité védét, kde v kfestan-
stvi nalezne inspiraci, zdroj a zadklad nejen pro svou préci, ale i pro sviij vlastni duchovni Zivot
a rast. Oboji spolu tizce souvisi a pokud je tento aspekt opomijen, hrozi nebezpeci , vyhoteni”
jak v pracovni, tak v duchovni oblasti. Poslednim inspira¢nim a motiva¢nim zdrojem proto
muze byt spojeni ,vita activa” s ,vita contemplativa”. Chvile ztiSeni a ponor do ,nejhlubsi hlu-

biny” sebe sama umoziuji, stejné jako pravidelnd setkdvani s komunitou véficich, nacerpat
pottebnou silu z , ¢istého pramene” modlitby, BoZiho slova a vzdjemného sdileni.

Zaver

Vsechny vyse uvedené inspira¢ni a motivac¢ni zdroje prameni vposledku z jednoho jediné-
ho zdroje, a tim je Ten, ktery je , vé¢na Laska a absolutni Pravda“®. Zijeme-li my kfestané s vé-
domim toho, Ze jsme Bohem pfijimani takovi, jaci jsme, se vSemi slabostmi, nedokonalostmi,
omezenimi a hiichy, a pfesto jsme Jim milovani pro sebe samé, nemiiZzeme si tento nezaslou-
zeny dar lasky ponechédvat pouze pro sebe, bez toho, aniz bychom jej predévali dél a sdileli
s ostatnimi. Zde je mnoho impulza pro ty, ktefi pfistupuji k trpicim a k lidem v nouzi z pozice
véricich kfestanti, aby se pokusili zprostfedkovat radostné poselstvi o vé¢ném Zzivoté v Bohu,

Vv

ktery v Jezisi Kristu prokéazal svou vérnost ¢lovéku.

Abstract:

Love to man (caritas), as a central theme of Christianity, as well as the truth about man (veritas) are
the two theological categories, offering practical suggestions and inspiration relevant to workers in
caring professions. Christian love and solidarity with neighbour is not sentimental pity or compassion,
it has its foundation in God's unconditional love expressed in practical help to the disadvantaged,
within and outside the boundaries of the Church, and as such it belongs to the nature and to the role
of the Church, it is a place of meeting God. The space for its full and true experience is the fruth — the
unity of words and deeds, faith and acting on the part of caring workers, and the openness to reality
and truth of life on the part of the disadvantaged. This existential fruth refers fo God who is the truth
(Ps. 119.160; 2 S 7:28) and love (1 John 4:8) itself, who created man in His own image and likeness
(Gen. 1:26), therefore he calls him for life in truth and love, and along with love form the basis of each
caring relationship, as it frees man and leads to the fullness of life.

Key words: love of neighbour, fruth, service to the needy, helping profession, Christian motivational
and inspirational resources
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