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Laska jako srdce teologie
Frantisek Stéch

Je to , Zivy plamen lisky”, ktery Zhne v ,nejhlubsim stfedu mé duse”, nebot , stfedem mé duse je Bith”.
(Sv. Jan od Kftize)

A za to se modlim, aby se vase liska jesté vic a vice rozhojriovala a s ni i poznani a hluboka vnimavost;
abyste rozpoznali, na cem zdleZi, a byli ryzi a bezithonni pro den Kristiiv, plni ovoce spravedlnosti, které
z moci JeZise Krista roste k slavé a chvdle BoZi.

(Fp 1,9-11)

Laska (caritas) je srdcem feci o Bohu (teologie), pise ve svém ¢lanku, ktery pfinasi aktudlni
¢islo tohoto magazinu, Markus Lehner. Je tomu skutecné tak? A jak souvisi kiestanska chari-
ta s teologii? Jaké jsou moznosti jejtho systematicko-teologického zakotveni? Charita je slovo,
které pouzivame pro jakékoliv skutky kiestanské lasky. V poslednich dvou stoletich se cha-
rita mimo jiné stdva postupné synonymem pro rtizné formy institucionalizované pomoci po-
tfebnym, jez nachdazeji sviij zdroj v kiestanském zivoté téch, ktefi se ji vénuji.! O tom, Ze tato
praxe potfebuje svou védeckou reflexi, neni sporu a svéd¢i o tom i tzv. véda o charité (Cari-
taswissenschaft), kterd se institucionalizovala na mnoha (zejména némeckych) univerzitach
v pritbéhu 20. stoleti. Nicméné, jak pfipomina Michal Opatrny: ,,Ovsem ani ne tak teologie jako
rozumovd reflexe viry, ale kfestanstvi coby praxe viry je neopomenutelnym zdrojem, ze kterého vzesly
pomdahajici profese.”? V pfitomném textu se pokusime podivat se na celou problematiku nikoliv
pohledem praxe viry, ale z hlediska jeji rozumové reflexe, pfesnéji z hlediska fundamentalni
teologie. Co je tou zdkladni pohnutkou, kterd vede kfestana rozpoznavat druhé jako své bliz-
ni a starat se o chudé a trpici? Jaky je zdroj institu¢né zakotvené charitni prace? V jakém vzta-
hu je kiestanska , caritas” ke ktestanskému zjeveni, vife a ke spolecenstvi téch, ktefi vyznavaji
Kristovo jméno?

I. Bozi zjeveni jako zjeveni Lasky

Samotné slovo ,zjeveni” (lat. revelatio (revelare); podobné napi. ang. Revelation) je slovesné
podstatné jméno odvozené od slovesa , zjevit” (zjevit se). Jiz samo slovo ukazuje, Ze jde o jaké-
si odhaleni dosud nezndmych ¢i ne zcela zfejmych skute¢nosti. Latinské , revelatio”, podobné
jako fecké ,apokalypsis” (apokalyptein) znamena , odhaleni néceho co bylo dosud zakryto”, doslo-

! Srov. Rudolf SvoBopa, ,Socialni prace a kfestanstvi” (kap. 1.1 - 1.1.7), in Teorie a praxe charitationi price, (eds.)
Michal Opatrny, Markus Lehner, Ceské Budé&jovice: Jihoceskd Univerzita v Ceskych Budgjovicich, Teologicka
fakulta, 2009, s. 9-24.

2 Michal OpPATRNY, ,Jak uvazovat o charitativni praci”, in Teorie a praxe charitativni price, (eds.) Michal Opatrny,
Markus Lehner, Ceské Budéjovice: Jihoceska Univerzita v ¢eskych Budé&jovicich; Teologicka fakulta, 2009, s. 7.
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va ,,odstranit rousku.”> V nabozenském smyslu se jedna o zjeveni tajemstvi, které v sobé skryva
zpravidla fad fungovani svéta, smysl veskeré existence nebo jiné skute¢nosti lidskému poznéa-
ni bézné skryté. Kfestanskym jazykem proto miizeme zjeveni velmi obecné charakterizovat
jako Bozi svobodnou aktivitu [DV2],* ktera odhaluje ¢lovéku to, co lezi za hranicemi moznosti
jeho poznani a zve ho tim do vztahu [DV6]. Uvéfit znamend byt uveden do vztahu s posvat-
nem. Nadpfirozeno se zjevuje ¢lovéku a ¢lovék na toto zjeveni odpovida svou virou, kterd
hleda své sdileni a realizaci ve spolecenstvi véficich. Na roviné kiestanstvi je to zkuSenost se
Zmrtvychvstalym, kterd vede nového kiestana ke specifické vife i k afiliaci s nékterou kiestan-
skou denominaci. Zjeveni tedy zaklada vztah mezi Zjevovatelem a pifjemcem zjeveni, mezi
Bohem a ¢lovékem.

Z jakého davodu se vSak Bth ¢lovéku zjevuje? Snad bychom to mohli zjednodusené pii-
rovnat k vyznani lasky, kdy jeden druhému sdéluje své city a oc¢ekava kladnou, avsak mtze
dostat i zapornou odpovéd. Stejné tak i Bozi pozvani ¢lovéka do vztahu vyzaduje lidskou
odpoveéd’ - pozitivni odpoveéd viry ¢ negativni odpoveéd neviry [srov. DV5]. Obé dvé varian-
ty jsou v ramci realizace lidské svobody mozné. Tato moznost svobodného rozhodnuti pro
Boha nebo proti Bohu je zakotvena jiz v samotném fadu stvoteni. ,Pronim BoZim zjevenim je
sam stvoritelsky cin. Jim projevil Bith svou ldsku a moudrost a svou moc. VSemu tvorstvu vloZil nej-
hlubsi tajemstvi a nejoyssi cil - zaméreni k Tviirci. Svym stvotitelskym slovem ustavil pravdu a smysl
(logos) tvorstva, svou ldskou a svatosti — moZno-li tak fici — vloZil tvorstvu nezrusitelnou touhu po
jednoté, tihnuti k plnosti.”> Toto , prvotni, obecné zjeveni” se dale rozviji v déjinach, na jejichz po-
zadi mizeme pozorovat rtizné uddlosti, rozpoznavané véticimi jako zjeveni ,zvldstni”. Sled
(déjiny) téchto ,zvldstnich zjeveni” miizeme nazvat déjinami spasy.® Rizni autoti v déjinach se
pak pokusili nacrtnout jejich strukturu. Jednim z nich byl i Oscar Cullmann. Pro néj ma Bozi
zjeveni zésadné soteriologicky charakter. Btih se tedy lidem zjevuje proto, aby poznali pravdu
o smyslu svého byti, kterym je spésa. Jinymi slovy, aby sdélil svou Lasku k ¢lovéku a povolal
jej rovnéz k Lasce. Tato ,, Liska”, neboli stvotitelsky Logos, vtéleny, zmrtvychvstaly i eschatolo-
gickych Kristus” je pravé schématem a principem takto pojimanych déjin spasy.

Na pocatku je tedy vsSe stvoreno z Bozi Lasky a skrze tuto Lasku (Krista - Logos), toto
~stoofitelské zjeveni” Bozi Lasky rozehrava jeji spasné-déjinnou dynamiku. Na jejim pocatku
stoji pokfiveni laskyplného vztahu mezi Bohem a lidmi kvili pySe prvniho hfichu. Trapné
a osudové ustrnuti lidské lasky je vsak prekonano ze strany Boha ,zaslibenim”, které je pak
v dé¢jinach Izraele mnohokrat opakovano a také konkretizovano ¢inem - smlouvou.? Celé dé-
jiny starozdkonniho Izraele jsou déjinami ujistovani ¢lovéka o trvajici boZi Lasce a to jediné,
co Btih po lidech vyzaduje, je zase jen jejich laska. Naplnénim vsech starozdkonnich Bozich
zaslibeni je dale v dé&jinach udalost JeziSovy smrti a zmrtvychvstani. Skrze zmrtvychvstalého
Krista celé stvoreni nachazi znovu svou rovnovédhu a smifeni s Bohem. Je to prave Jezis, ktery
spojuje Bozi pozadavek lasky ze strany ¢lovéka s pfikazanim lasky ke vSem lidem [srov. DCE
1].° Lidska laska vsak jiz neni pouze pozadavkem ¢i pfikazanim, laska ¢lovéka ma byt vyra-
zem odpovédi na BoZi Lasku, na pozvani do vzdjemného vztahu. Plan dé&jin spasy se uzavira

® Srov. Avery DuLLes, Revelation Theology. A History, New York: Herder & Herder, 1969, s. 9. Déle srov. Avery
DulLss, , Vira a Zjeveni”, in Systematickd teologie 1. Rimskokatolickd perspektiva, (eds.) Francis Fiorenza, John Galvin,
Brno, Praha: CDK, Vysehrad, 1996, s. 105.

* Dokumenty 11. vatikinského koncilu, Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002. Konstituce Dei Verbum.
Dale v textu pouze DV a ¢islo pfislusného oddilu.

> Josef ZvERINA, Teologie Agapé I, Praha: Scriptum, 1992, s. 77-78.

¢ Srov. Tamtéz, s. 78.

7 Srov. Oscar CULLMANN, Christ and Time; the primitive Christian conception of time and history, Philadelphia: The
Westminster Press, 1964, s. 179.

8 Srov. Josef ZvERINA, Teologie Agapé I, Praha: Scriptum, 1992, s. 78.

9 BENEDIKT X VI, Deus caritas est, Praha: Paulinky, 2006, Déle v textu pouze DCE a ¢islo pfislusného oddilu.
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udélosti jejich eschatologického zavrseni. , V ném se zjevi laska BoZi i ldska lidskd. Spojeni pravdy,
spravedInosti, svatosti a lasky bude plnost Zivota.”'° , Zjeveni je proni pravda, proni tajemstvi (mysteé-
rium) a proni kategorie kestanstvi;”!! pise ve své teologii zjeveni René Latourelle. Zjeveni tedy
miizeme povazovat za samotny zaklad (fundament) kfestanské teologie. V pfedchozim textu
jsme (nejen) spolu s pfednim ¢eskym ,,teologem lasky” vidéli, Ze Bozi zjeveni lze pojimat jako
zjevni Lasky. Vrcholem a tplnosti tohoto zjeveni Lasky je udalost Jezise Krista. ,, Biih tak milo-
val svét, Ze dal svého jednorozeného Syna, aby Zadny, kdo v ného véri, nezahynul, ale mél Zivot vécny”
[Jan 3,16]. Kdo ztstava v Kristu, ztistava v samotném Trojjediném, ktery je Laska, a tedy zista-
va v Lasce. V cirkvi ¢asto uzivané klisé: ,Biih je ldska” zde ziskava zcela jiny rozmér zdsadniho
vyznamu. Tento rozmér bych si dovolil nazvat spolu s Karlem Skalickym ,,ontologicky trans-
formacni.”1? Zmrtvychvstaly Jezis$ je totiz jakousi prvni vlastovkou druhého stvofeni a za¢ina
pusobit jako kvas v déjindch stvoreni prvniho. Zac¢ind postupné pfetvéaret zevnitf prvni stvo-
feni na stvoreni druhé, které bychom mohli identifikovat s tzv. ,, BoZim krilovstvim”. To je jiz
néjak pfitomné, ale jesté neni uskute¢néné ve své plnosti. Sv. Pavel k tomu fika: , Kdo je v Kris-
tu, je nové stvoreni. Co je staré, pominulo, hle, je tu nové!” [2 Kor 5, 17]. Kdo je v Kristu, mé jiz podil
na novém stvoieni. Zatimco tedy prvni Adam pojedl ze stromu poznani, nové stvoreni poji ze
stromu Zivota. BoZzi zjeveni by dle mého nazoru nemélo tento ontologicky transformacni naboj,
kdyby nebylo pfedevsim zjevenim Lasky. , Biih je ldska; kdo ziistdvd v ldsce, ziistdvi v Bohu a Biih
zustavda v ném” [Jan 4,16].

II. Vira ¢lovéka jako odpovéd na zjeveni Lasky

NaboZenskou terminologii mtze byt vira, ve svém nejsirsim slova smyslu, popséna jako
jakékoliv lidska odpovéd na Bozi zjeveni. V katolické systematické teologii se o vife hovoti
povétsinou jako o védéni ¢i védomi Boha, které je vlastni lidskému Zivotu, a proto ma pou-
ze omezené trvani.” Vira v pojeti biblickych naboZzenstvi pak oznacuje zpravidla spasonosny
vztah Boha a Jeho stvofeni, které odpovida na Jeho zjeveni. Tento vztah jedince ke zjeveni se
pak realizuje plné ve spolecenstvi véficich, které nazyvame cirkvi. Zde je vsak tfeba varo-
vat se obou extrémnich pozic. Obé polohy ¢i oba rozméry viry (kolektivni a individualni)
musi byt ve vzdjemné rovnovaze. Kfestanstvi je ndbozenstvi po vytce spolecenské, a proto do-
chazi individudlni vztah kazdého véficiho s Bohem svého naplnéni ve spolecenstvi véficich.
V katolickém ktestanstvi miéiZeme f¥ici: ve spolecenstvi Eucharistie. Samo zjeveni v judaismu
i kiestanstvi ma silny socidlni charakter. Bah v judaismu nabizi lidu smlouvu a lid Izrae-
le je pak lidem viry v Bozi zaslibeni. K¥estanstvi pak vznika jako , ndboZenstvi nové smlouvy”
a ktestané jsou ,,lid nového zikona”. Z tohoto pohledu mtzeme viru chapat také jako nadpftiro-
zeny dar, tedy ne jen jako rozhodnuti, postoj ¢i aktivitu ¢lovéka. Na roviné viry totiz dochézi
k vlastni, reflektované interakci stvoreni se svym stvoritelem, a to pravé na arovni jejich las-
kyplného vztahu, ktery mtze vést az k vzdjemné jednoté [srov. 1 Kor 6,17]. Benedikt XVI.
povazuje tuto souc¢innost dokonce za vyjadieni esence biblické viry: ,Ano, existuje sjednocent
clovéka s Bohem - tento prapiivodni sen clovéka. Toto sjednocent vsak neni vzdjemnym slitim, neni to
utonuti v bezejmenném ocednu boZstvi, protoZe se jednd o jednotu, kterou tvori laska, v niZ bith i clovek
ziistdvaji kaZdy sdam sebou, a ptece se stdvaji jednotou / .../ [DCE 10].”

19 Josef ZvERINA, Teologie Agapé I, Praha: Scriptum, 1992, s. 79.

I René LATOURELLE, Theology of Revelation, Staten Island, New York: Alba House a division of St. Paul Publications,
1966, s. 14.

12 Karel SkaLicky, ,,Geneze koncilniho dokumentu o Zjeveni”, Teologické texty, 2003, ¢. 1, s. 22-23.

3Srov. Avery DULLEs, , Vira a Zjeveni”, in Systematickd teologie 1. Rimskokatolickd perspektiva, (eds.) Francis FIORENZA,
John GALvIN, Brno, Praha: CDK, Vysehrad, 1996, s. 117.
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Jiz od pocétku kiestané maji za to, ze vira je jedinym zdkladem, na némz stoji cely vztah
¢lovéka k Bohu' a také magisterium podlozilo toto presvédéeni nespocetnymi vyroky.
Napt. I. vatikansky koncil uci: , ProtozZe clovék zcela zdvisi na Bohu jako na svém Stvofiteli a Panu
a stvoreny rozum je zcela podrizen nestvorené Pravdé, mame zjevujicimu se Bohu virou prokazovat
naprostou poslusnost rozumu i viile. Katolickd cirkev vyzndvd, Ze tato vira, kterd je pocdtkem lidské
spdsy, je nad prirozenou ctnosti, jiz s podporou a pomoci Bozi milosti véfime, Ze to, co Biih zjevil, je
pravdivé / .../ . Vira je podle svédectvi Apostola podstata véci, v néz doufime, diikaz toho, co nevidime
(Zid 11, 1).” [srov. DS 3008].15

Vira je tedy pohledem prvniho vatikanského koncilu predevsim odpovéd na Bozi zjeveni,
odpovéd’ prokazujici tictu a vzdavajici hold véemohoucimu Stvofiteli. Tato vira stoji také u sa-
motnych pocatkt lidské cesty ke spase [srov. DS 1532] a nakolik je dilem soucinnosti ptisobeni
BoZi milosti a lidské odpovédi na zkuSenost zjeveni, je i nadpfirozenou ctnosti.

Druhy vatikdnsky koncil pak v 60. letech 20. stoleti vpodstaté opakuje vyroky prvni-
ho vatikdnského snému: , Zjevujicimu se Bohu je tieba prokazovat ,poslusnost viry” /.../, jiz se
cely clovek svobodné odevzdiava Bohu tim, Ze se ,,rozumem i viili plné podrizuje zjevujicimu Bohu™
(DS 3008) a dobrovolné prijimd zjeventi, které Biih dal. K tomu, aby se ndm dostalo této viry, je potiebnd
prichdzejici a pomdhajici BoZi milost a vnitfni pomoc Ducha svatého / .../, ktery stile zdokonaluje viru
svymi dary.” [DV 5]. Vira je zde pojiména opét jako dobrovolnd, poslusna a tctyplna odpoved’
na Bozi zjeveni zakotvend v proudu Bozi milosti a opirajici se o pomoc Ducha svatého. Jako
takova je tedy vira oZivovana laskou a nedostatek lasky zase viru poskozuje a zabiji. Laska se
zd4 byt konec¢nou realizaci lidské viry, je jakousi transformaci samoty, nebot i v osaméni lidské
srdce citi, Ze je Bohem znano a milovano. Bozi ml¢eni pak neni némota, samota neni opusté-
nost, naopak, vira se stava divérou, ktera dava nadéji.'* Mizeme tedy ¥ici, ze lidska vira roste
s mirou lasky, ktera je jeji energii. Métfitkem proudu energie lasky jsou pak v kiestanském
pojeti konkrétni ¢iny - vira se realizuje v konkrétnich skutcich. ,, Ve skutcich dosla vira dokona-
losti” [Jak 2,22]. Mtizeme tedy shrnout, ze lidskd, v pravdé kiestanska odpoveéd na zkusenost
zjeveni Lasky je vira, vira, kterd se uplatiiuje laskou [srov. Gal 5,6], laskou k Bohu a ke vSem
lidem [srov. Zid 6,10].

ITI. Sluzebné pojeti cirkve jako spolecenstvi lasky

Zminili jsme, Ze vira ma nejen individudlni, ale i kolektivni dimenzi, které je v jistém (teolo-
gickém) smyslu naplnénim ¢i dovrsenim lidskych projevi lasky. K tomu dochazi na ptadé cir-
kve. Zdaraznéni aspektu lasky ve spolecenstvi kiestant vede k tzv. sluzebnému pojeti cirkve,
kdy sama cirkev se chédpe jako ,sluzZebnice”. V tomto smyslu zd{iraziiuje vzdjemné bratrstvi lidi
vSech ras a ndroda snahou o lepsi svét, ktery se tvori nasazenim jedinct i celych spolecenstvi
v jejich bezprostfednim okoli. Zvlastni pozornost je téz vénovana ekologii. Sluzebné pojeti
cirkve si uvédomuje stvorenost ¢lovéka a tedy i jeho zodpovédnost za cely svét a jeho trvale
udrzitelny rozvoj. Clovék je pojiman jako sluzebnik svého Stvotitele a spravce jeho stvofeni,
spige nez jeho pan. , Ukolem cirkve pak neni ndabor novijch clenii ani zbytecné teoretizovdni o svdtos-
tech, ci cilené budovini komunit. Primdrnim vikolem cirkve je pomoc vsude tam, kde je to tieba — slovem,
modlitbou, financni podporou, osobni aktivni pomoci. Cirkev by méla udrZovat ve svété pri Zivoté nadéji

4 Srov. Avery DuLLes, ,The Modern Dilemma of Faith”, in Michael Mooney, et al. (eds.), Toward a Theology of
Christian Faith, New York: P. J. Kennedy & Sons, 1968, s. 11.

> Heinrich DENzINGER, Enchyridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et morum. Kompendium
der Glaubensbekenntnisse und kirchlichen Lehrentscheidungen. Lateinisch - Deutsch. Freiburg im Breisgau: Herder
Verlag, 1991. Déle v textu pouze DS a ¢islo piislusného oddilu.

16 Srov. Josef ZVERINA, Teologie Agapé I, Praha: Scriptum, 1992, s. 73.
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a touhu po BoZim krilovstvi a jeho hodnotdch.”" Je tedy tfeba tyto hodnoty predstavit a nabidnout
svétu. Nikoliv v8ak formou vnucovani, ale formou sluzby. To znamend, Ze se cirkev musi
promeénit ve sluzebnou instituci, v cirkev slouZici v lasce a pfinasejici do tohoto svéta obraz
zaslibeného kréalovstvi.'®

SluZebné pojeti cirkve v katolickém prostfedi ma dle mého nazoru své kotfeny v tzv. ,keno-
tické teologii” [srov. Fp 2,7]. Idea sebezmateni, sebeumenseni ¢i sebezapfeni az k smrti impliku-
je pro cirkev dtlezitou zménu postoje. , Cirkev nemiiZe vlddnout silou, ale musi pritahovat laskou.”"
K tomu ji inspiruje sam JeZzi$ Kristus, ten je ve svém lidstvi muZem ne pro sebe sama, nybrz
prednostné muZem pro ostatni, a cirkev, jestlize chce byt pravdivou svédkyni jeho vykupné
obéti, musi pfijmout jeho Zivotni styl - sluzbu ostatnim az do krajnosti.”® Kfestanska sluzba je
tak predevsim sluzbou Bohu, nebot’ kiestané nemaji slouzit nicemu pozemskému. Laskyplné
pfijeti sluzebného vztahu k Bohu vede paradoxné do osobni svobody, jeho odmitnuti do otroc-
tvi hfichu. Sluzba Bohu se projevuje v kfestanském zivoté na mnoha tarovnich. Motivem vsech
forem kfestanské sluzby je opét laska. Laska jako zjeveny Logos, jako Jezi§ Kristus, zjeveny
Zjevovatel, laska jako pfijeti zjeveni ve vife a konec¢né i laska sdilend, prozivana s ostatnimi
v zivém a dychajicim téle Kristové - ve spolecenstvi lasky. , Tvdf Kristovu miiZeme vidét v tvdri
druhych. Jsme-li s Bohem smitenti, jsme-li v ldsce Bozi, neseme podobu Kristovu ve své dusi. Ta se v ne-
zistné dobrém skutku, pti setkdni s druhym clovékem promitd navenek. Skrze zdvoj lidské tvdre nazird-
me néco z BoZské krdsy Svaté tvdre, kterd mizi v neviditelném svétle.”*

IV. Teologie jako ,sciencia caritatis“?

Vratme se vsak nyni k otdzkdm, které jsme si kladli na avod tohoto pojednéni. Vidéli jsme,
ze kfestanska charita je zakotvena v samotném zjeveni, nebot typicky kiestanské zjeveni
muizeme chapat mimo jiné jako , zjeveni Ldasky”. Motivem a principem charity je vira, kterou
miizeme s laskou téméf ztotoznit, jak jsme na to poukdzali v druhé ¢asti pritomné studie. Ko-
lektivni vyraz viry, ktery jsme si dovolili nazvat (moZna pfili§ troufale, maje na mysli realny
obraz cirkve) spolecenstvim lasky, pak vede k sluzebnému pojeti viry. To umoziuje realiza-
ci konkrétnich forem starosti o chudé a trpici, o lidi bez domova, o lidi postiZené povodnémi,
o mentalné ¢i socidlné handicapované i o mnohé dalsi, ktefi se svymi pottebami dotykaji srdci
Kristovych u¢ednikd. Jejich , caritas” je zakotvena v Lasce a je tak zdrojem konkrétni pomoci,
ktera dostavé i svou instituciondlni formu. Teologii mizeme, myslim, v tomto kontextu nazvat
skute¢né védou lasky: ,scientia caritatis”, ¢i chcete-li , Caritaswissenschaft”. Jeji pravy format
neni zalezitosti knih, konferenci, symposii ani ¢lanka jako je tento. Jeji ,, védeckost” spociva tpl-
né v nécem jiném. Ne v tom, co dnes nazyvame védou, ale v pravém , védéni”, které se odrazi
v jednédni, v hledani pfilezitosti, v niz by se laska (a tim i Laska) mohla projevit. ,,Scientia cari-
tatis - nestaci pouze védét, Ze laska je hezkd véc, pét 6dy na ni, vyslovovat sladce jeji jméno. To konecné
nikdo nepopird. Ale védét, kde mohu zapiisobit svou laskou, kde ji mohu uplatnit. Hledat prileZitosti,
kde bych mohl projevit svou lasku k bliznimu, ke kazdému bez vyjimky. Milovat - ne slovy, ale skutky.
Milovat - ne jen cekat, ale hledat prileZitost k projevu ldsky.”*

Nezbyva nez si prat, aby kiestanska praxe byla t¢innym vyjadfenim kiestanské teologie
a tato teologie aby neméla jen plna asta lasky, ale byla vyvazena aktivitou, odraZejici nas Zivot

17 Frantigek SticH, ,Aby byl Bozi lid svétlem narodt”, UNIVERSUM, 2006, ¢. 2, s. 15-22.

18 Srov. Avery DuLLes, Models of the Church, 5" expanded edition, New York: Image Book, Doubleday Publishers,
2002, s. 90-91.

1 Tamtéz, s. 88.

2 Grov. tamtéz, s. 216.

2 Karel Rita, Hleddni stiedu, Svitavy: Trinitas, 2010, s. 74.

2 Vladimir BousLik, Duchovni denik, Olomouc: Refugium, 2010, s. 125.



CcriJ[os i 1
elveritas 01 27

v Lasce, aby byla skute¢nou ,,védou ldsky”. Profesor Erazim Kohédk mi kdysi v rozhovoru fekl,
Ze spdsa pro néj znamena BoZzi uschopnéni ¢lovéka k tomu, aby dokazal délat to, o ¢em jiz
vi, Ze to délat m4, nicméné neni toho zcela schopen. Mam za to, Ze je to laska, co zde ma Era-
zim Kohdk na mysli. Laska, kterd nejen osvobozuje, ale téz Laska, ktera spasi.

Abstract:

Is love (caritas) the heart of theology? The central question of this arficle is studied from three
fundamental theological perspectives. First of them is revelation as revelation of Love, which is the
principle of the Divine - human relationship. Second is human faith as response on revelation of Love
and third perspective deals with the Church as community of love and charity. All three studied
aspects points fowards question if theology as such is the “sciencia caritatis”. Theology is science not
in the strict sense of the word, but in much broader perspective it can be frue knowledge and wisdom
moving the person towards concrete acts of love towards the others. True theology searches for ways
how concrete love can be realized and true Love can enter the hearts of people.

Key words: Theology, Love, Revelation, Faith, Church



